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Dogmat i mysl katolicka

Ks. J. V. BAINVEL SI

Pierwszorzgdnego znaczenia i na czasie, jest pytanie: jaki udzial miala
wiedza dogmatyczna 1 mys$l katolicka w ogdlnym postepie wieku XIX-go? Czy
w ogble moze by¢ mowa w dziedzinie religii katolickiej o rozwoju 1 postepie?

Zapatrujac si¢ na dogmaty, jako na prawdy przed wiekami objawione,
oczywiscie uzna¢ musimy ich nienaruszong trwatos$¢ 1 niezmiennos¢. Bog przed
dziewietnastu wiekami przemawiat do ludzi w ludzkiej postaci, od $mierci za$
Apostolow nie przemawia wigcej w podobny sposdb do swego Kosciota: Ksiegi
Objawienia Boskiego zostaty zapieczetowane na zawsze. Co do rozwoju rzecz
si¢ ma z dogmatami tak samo, jak z historig, naukami filozoficznymi lub
przyrodniczymi. Rozwdj historii nie polega na zamianie faktow; postep jej nie
zalezy na znajdowaniu w tekscie tego, czego tam nie ma; ani wreszcie
udoskonaleniem jakiejkolwiek wiedzy nie nazwiemy zupelnej zmiany jej zasad,
lub ich btednych czy przewrotnych pojec.

Ale stowa Bozego stucha umyst ludzki; on je rozwaza, przyjmuje jako
prawde. To stowo jest zapisane w Ksiggach swietych 1 stanowi dla cztowieka
przedmiot studiow, jak na przyklad dzieta Platona lub Dantego. Patrzac na
rzecz z tej strony, musimy przyznaé, ze dogmat, nie podlegajac rozwojowi
sam w sobie, udoskonala si¢ w stosunku do cztowieka, czyli rozwazajac
stosunek umystu ludzkiego do dogmatu, mozna i1 nalezy powiedzie¢, ze w
czlowieku rozwija si¢ 1 postgpuje znajomos¢ prawd dogmatycznych, pojecie
jakie sobie o nich tworzy, sposob ich rozwazania, metoda badania i
pojmowania. Stowem, poniewaz dogmat podlega pewnemu rozwojowi w
kazdym inteligentnym umysle, slusznie mozna powiedzie¢, ze dogmat
rozwija si¢ 1 postgpuje w Kosciele. Ten postep moze by¢ wigkszy lub
mniejszy, moze nawet przejS¢ w zastdj, bo znajomo$¢ prawd dogmatycznych
jest zalezng od tych samych czynnikow, jakie wplywajg na rozwdj wszystkich
nauk. Ale zachodzi kardynalna r6znica pomi¢dzy naukg dogmatu a wszelkimi
innymi naukami. Oto w badaniu tych ostatnich umyst ludzki moze tatwo
wstapi¢ na falszywa droge; Kosciot zas nie moze nigdy omyli¢ si¢ W
roztrzasaniu i badaniu tych Boskich danych, jakie do wierzenia podaje ogotowi;




nie moze zaprzeczy¢ prawdy, ani twierdzi¢ fatszu. Ten przywilej nieomylnosci
pochodzi stad, ze Duch Swiety, kierujac Kosciotem, chroni go od bledu i
sprawia, ze Ko$ciot, a co za tym idzie, ogét wierzacych katolikdéw, widzi prawde
tam | wtedy, gdzie i kiedy widzie¢ ja nalezy.

W niniejszym artykule chcg zwroci¢ uwage na fakty, dotyczace rozwoju
dogmatu i jego znajomosci; mianowicie wykazg ten rozwdj w bardziej
szczegblowym i wyraznym okresleniu pewnych prawd objawionych, dalej
przyjrze si¢ postepowi teologii w naukowym traktowaniu dogmatu, wreszcie
zbadam katolicki ruch umystowy pod wzgledem dogmatu i teologii.

* * *

Juz w r. 1823 pisat Jouffroy (Comment les dogmes finissent), ze
protestantyzm faktycznie pozbywa si¢ coraz wigcej podstaw dogmatycznych,
przechodzac powoli do samego tylko poczucia religijnego. Ale katolicyzm jest z
istoty swojej nauczajacym; stad tez dogmat ciggle zyje w Kosciele.

W czym to zycie objawito si¢ w XIX-tym wieku? W dwodch szczegdlnie
orzeczeniach Kos$ciota, orzeczeniach tak uroczystych, iz panujg nad catym
stuleciem: Niepokalanego Poczecia 8-go grudnia 1854 r. 1 nieomylnosci
papieza, na Soborze Watykanskim 18-go lipca 1870 r.

Te dwa wielkie fakty historyczne Scisle wigzg si¢ ze sobg. Jeden i ten sam
papiez orzekl dogmat Niepokalanego poczgcia i nieomylnosci Stolicy
Apostolskiej. Co wiecej, w celu ogloszenia tej nauki, zwotal Sobor Watykanski,
otworzyt go 8 grudnia, czyli w dzien, w ktorym przed dwudziestu pigciu laty
oglosit Matke Boza, jako Niepokalanie poczeta. Chcial przez to oddac
zebranych na sobor biskupow szczegdlnej opiece Dziewicy Niepokalanej, bez
zmazy poczetej.

Ale oprocz tych weztow zewnetrznych, laczacych ogloszenie dwoch
prawd katolickich, jest jeszcze inny, wewnetrzny, nad ktorym wiele glebszych
umystow si¢ zastanawiato. Oto Bog chcial, aby Maryja, ktora wedtug stow w
liturgii Ko$ciota "wszystkie herezje zniweczyla na calym $wiecie", utorowata
droge do okreslenia dogmatu wielkiego 1 obfitego w skutki, bo majacego raz na
zawsze zapobiec szerzeniu si¢ zarazy heretyckiej w Kosciele. Dogmat
Niepokalanego Poczecia, orzeczony w obecnosci stu dwudziestu pigciu
biskupow, zgromadzonych w Rzymie, ale bez ich bezposredniego uczestnictwa,
byl juz praktycznym wyznaniem nieomylnosci papieskiej; bo lud wierny,
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uznajacy i w mitosnym zapale wielbigcy Maryje, jako Niepokalanie poczeta, bez
zadnych rozumowan 1 dociekan teologicznych, lecz wierzac stowu papieza,
wyznat tym samym jego nieomylno$¢ w ogltaszaniu prawd objawionych.

W ten sposdb rok 1854 byl przygotowaniem do 1870 roku. Maryja stata
si¢ niejako dtuzng papiezowi; a ze jest potezna, bo umitowana, wigc ze skutkiem
poparta sprawe papieza. Czyz nie mozna przypuscié, ze lud chrzescijanski mniej
by si¢ zainteresowal nauka o nieomylnosci papieza 1 mniej skwapliwie by ja
przyjat, gdyby nie ten sam papiez oglosil nieomylno$¢, co 1 Niepokalane
Poczecie?

Nic wigc dziwnego, ze oba te dogmaty zyskaty od razu wielka
popularnos¢. Lud chrzescijanski uprzedzit w tym swoich pasterzy: wierzyt
zanim mu wierzy¢ kazano, pragngt orzeczenia, a gdy to nastgpito, przyjat je z
radoscig 1 skwapliwym poddaniem. To¢ wiadomo, ze Pius IX-ty, przed
orzeczeniem Niepokalanego Poczecia, zapytywat biskupéw o zdanie ich
owieczek w te] mierze; a nieomylnos$¢ papieska orzeczong zostala pod
naciskiem opinii $wiata katolickiego. Zaiste, nie w kazdym rzadzie
demokratycznym lud wuczestniczy w takim stopniu 1 wspotdziata przy
wydawaniu praw, jakie nim maja rzadzi¢! Nasze prawa o gloszeniu
dogmatéw sg w wysokim stopniu ludowe. Kto w orzeczeniach
Kosciota widzi tarany, druzgoczace zapory ludzkich umystow 1 zniewalajace
grozba wole do postuszenstwa, ten nie rozumie wcale dziwnej jednomyslnosci
wiernych, niezwyklej zgody pomiedzy nieomylng wiarg Ko$ciola wierzacego, a
nicomylng powaga Kosciota nauczajacego; nie widzi i nie rozumie jednosSci
zycia, ktore w spoteczenstwie chrzescijanskim sptywa z glowy na cztonki, a z
cztonkéw podnosi si¢ do glowy.

Stad pochodzi zywotno$¢ 1 plodnos¢ orzeczen Kosciota. Czy bowiem
moze zosta¢ martwg literg orzeczenie, ktore tkwito w zyciu 1 praktyce ogotu,
zanim przelano je na papier? Ktore wyplyngto jakby mimowolnie z potrzeb 1
pragnien catego Kosciota?

Wzajemne oddzialywanie idei na praktyke i praktyki na ide¢ stanowi
jedna z charakterystycznych cech zycia koscielnego. Kult 1 pobozno$¢ posungty
nauke — bo mitos¢ w katolicyzmie sprowadza rozkwit wiedzy; nauka w Kosciele
rozkwitta w piekny kwiat mitosci 1 czynu — bo $wiatto katolicyzmu nadaje ruch i
wywotuje cieplo.




We Francji, wierni w swej pobozno$ci umitowali szczegdlniej Maryje i
Jej Niepokalane Poczecie. Arcybractwo Najswigtszej Maryi Panny Zwycieskiej,
rozszerzenie si¢ w spoleczenstwie "Cudownego Medalu Maryi", przygotowaty
orzeczenie z r. 1854. Entuzjazm, z jakim przyjmowano zotnierzy, wracajacych z
krymskiej wojny, mieszal si¢ z entuzjazmem na cze$¢ Dziewicy bez zmazy
poczetej. W cztery lata pozniej, pokorna dzieweczka powtarza stowo, jakie
ustyszata od Maryi, cho¢ sama go jeszcze nie rozumie; potem dziwne i cudowne
wydarzenia, niezliczone faski, $ciggaja thumy wiernych do groty u stop
Pirenejéw 1 odtad nowo orzeczony dogmat aczy si¢ z pigkna 1 stodka figura
Naj$wigtszej Maryi Panny z Lourdes.

Z drugiej strony, po Febroniuszu i Eybelu, po Jozefie 1I-gim i cywilnej
konstytucji duchowienstwa, nastepuja szerokie, peine inicjatywy zamysly Jozefa
de Maistre'a 1 Lamennaisego; dalej reakcja ultramontanska, pragnienie
potargania we¢ztow, ochrzczonych mianem swobody, w gruncie za$
niewolniczych. To wszystko konczy Sobér Watykanski orzeczeniem
nieomylno$ci, "tym wigcej potrzebnym, ze niektdérzy uwazali je =za
przedwczesne". Skutki orzeczenia sg widoczne: przeszty oczekiwania
niegjednych  optymistow 1 zadaly klam wszelkim pesymistycznym
przewidywaniom.

Po soborze papiez stal si¢ w szczegdlny sposob srodowiskiem Swiata:
bardziej, niz kiedy grupuje on okoto siebie wierzacy ogol, uczac go 1
pocieszajac; staje si¢ ostateczng wyrocznig dla wszystkich, nawet dla biskupow 1
krolow, stuchany i czczony przez nich. A jednak ten papiez — tak wielki
nieomylny, podnosi 1 stwierdza powage biskupow, wyraznie nakazujac wiernym
trzymac si¢ ich 1 stucha¢. Dwa powyzsze orzeczenia Kosciota, s3 wymownym
objawem ruchu i postepu zycia koscielnego, w biezagcym wieku, ktéry shusznie
mozna nazwa¢ wiekiem nieomylnosci papieza 1 Niepokalanego Poczecia Maryi.

Wplyw tych dogmatow na umyst ludzki byt ogromny. W naszych czasach
zametu 1 nietadu umystowego, potrzeba bylo uznaé uroczyscie nieomylnos¢
papieza, gwiazde przewodnig na morzu zycia, ktéora by wskazywata droge
zbtgkanym umystom 1 otuchg krzepita watpigce dusze. Co wigcej, dogmat
nicomylnos$ci rzuca doskonale $wiatto na instytucje prymatu i papiestwa;
doktadniej wykazuje organizacje Kosciota 1 w ogodle ten cel, jaki sobie Chrystus
zalozyl, ustanawiajac Kosciot. W dogmacie za$ Niepokalanego Poczecia, mysl
katolicka widzi jasno zasadnicze prawdy: nasz upadek — wbrew pysze
racjonalizmu; nasze odkupienie — wbrew rozpaczy krancowego pesymizmu,
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nasze nadprzyrodzone przeznaczenie — wbrew niskiemu naturalizmowi, ktory
zamyka przed czlowiekiem wszelkie szersze horyzonty. A jaki blask sptynat na
Maryje z orzeczenia Jej Niepokalanego Poczecia! Ta istota, najpigkniejsza z
istot stworzonych, zostala lepiej poznang, a zatem 1 wigcej umitlowang. Lud
chrzescijanski widzi odtad jasniej szczegdlne stanowisko Najswietszej Maryi
Panny wsrdd ludzkosci, widzi $cislg 1 nierozerwalng tacznos¢ Matki z Synem,;
stad nowa pobudka do uwielbienia Maryi. I rzeczywiscie nie mozna juz
zakres$la¢ granic uwielbieniom Matki Bozej, byle tylko uwaza¢ Jg przy tym za
istot¢ stworzong. Teologia marianska ma nowe pole do rozwazania wielkos$ci
Niepokalanej Dziewicy; widzimy tez, ze po 1854 r. teologowie z szczegdlnym
zapatem, a zarazem z wigksza, niz dawniej umiejetnoscig 1 wszechstronnoscia
thumaczg ludowi udziat Maryi w dziele Odkupienia i we wszelkich taskach,
jakie otrzymujemy od Boga. Lud widzi teraz wyrazniej niz kiedy, ze potega i
oredownictwo Maryi plynie nie tylko z przywileju macierzynstwa Bozego, ale 1
Niepokalanego Poczecia. Takie to sg skutki orzeczenia z 1854 r. Zaiste prawdy
religijne $cisle wigzg si¢ z soba: rozwijajac jedne, tym samym lepiej pojmujemy
inne.

Tymczasem ilez nie robiono Kosciotowi zarzutoéw z racji swych rzekomo
"nowych dogmatow". Co szczegélne, ze ci, ktorzy najwigce] powstaja
przeciwko trwatosci 1 nienaruszalnosci instytucyj katolickich, najwiecej tez
gardhuja, 1lekro¢ widza w zyciu koscielnym rozwdj 1 postgp wiedzy
dogmatycznej. Krzycza wtedy na zaboj, ze to "nowosc". A przeciez powyzsze
dwa orzeczenia dogmatyczne nie wymys$lity tych prawd, ktore podaty $wiatu
chrzes$cijanskiemu do wierzenia: Koscidl je tylko stwierdzit, sformutowat i
przedstawit wszystkim, tak jak uczony przedstawia prawdy, ktore "odkryt". Oto
i cala "nowo$¢". Bog zachowal Najswietszg Maryje Panne od grzechu
pierworodnego — i to jest faktem. Bog objawit to swojemu Kosciotowi — i to jest
rgkojmig prawdziwosci faktu. Rzeczg za$ historii teologii, jest wykazac¢ jak
prawda Niepokalanego Poczecia ciggle zyta w umystach wiernych Kosciota, jak
ona stopniowo si¢ rozwijala, poczawszy od jej objawienia przez Boga, az do
orzeczenia przez Kosciol, jak byta w poczatkach ukryta 1 niewyrazna, a potem
coraz bardziej stawala si¢ jasng 1 doktadng. Zajmujace to byloby studium, tak,
jak wiele innych studiow, dotyczacych historii prawd ludzkich; ale nie tu
Mmiejsce na zajmowanie si¢ podobnymi zagadnieniami.

To samo dotyczy i1 nieomylnosci. Koscidl zostat zatozony przez Jezusa
Chrystusa jako monarchia, w ktorej zastgpca Zatozyciela i rzadca otrzymat obok
wladzy nauczania, przywilej nieomylnos$ci do niej przywigzany. Ten przywilej
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poswiadczaja niezbicie Ewangelie, byle tylko czyta¢ je bez uprzedzen; jezeli za$
Ojcowie Kosciota pierwszych wiekéw mniej wyraznie mowig o nieomylnosci,
tatwo wykazac, ze uznawali ja, jako zawartg w prymacie papieza, bo nalezy ona
do pojecia prymatu, jako jedna z istotnych 1 koniecznych czes$ci sktadowych.
Slady za$ — i to wymowne — prymatu mamy bardzo liczne, poczawszy od $w.
Piotra i $w. Klemensa papieza. Kto sumiennie i pilnie bada histori¢ prymatu, ten
musi przyznaé, ze jego wpltyw i dzialalno$¢ nie dadzg si¢ wyttlumaczy¢ bez
przywileju nieomylno$ci. Bezwatpienia, sg i zawsze znajda si¢ tacy, ktorzy beda
jej zaprzeczac, ale kto glebiej wniknie do gruntu rzeczy i1 nie bedzie uparcie
zamykal oczu na $wiatlo prawdy, ten przyzna, ze niecomylno$¢ papieza — to
dogmat, nie tylko zgodny z rozumem, ale wprost konieczny, bo wyptywajacy,
jako logiczny wniosek z przestanek; ze wigc jako taki, musial by¢ objawiony.
Zaiste, o tych wszystkich, co ngdznym §wiatetkiem swego rozumu chcg
rozswieci¢ wielkie prawdy Wiary, mozna powiedzie¢ z Gratrym, ze
"przektadajg latarni¢ nad gwiazde" — Objawienia Bozego.

A wigc orzeczenie nieomylnosci, to prawda, jakiej nikt odtad nie wydrze
Kosciotowi. Ona niweczy jedng tylko wolno$¢, wolno$¢ btedu, nie zamykajac
jednakze drogi do uczonych badan i studiow; owszem, zachgca do nich, byleby
opieraty si¢ na Wierze, jako prawdzie niezbitej 1 nieomylnej. Jezeli winnisSmy
odnosi¢ si¢ z uznaniem do wielkich wynalazkéw naukowych naszego stulecia,
nie mniej dumni by¢ mozemy z postepu naszej Wiary.

* * %

Ale znaczenie Soboru Watykanskiego nie zawiera si¢ wylacznie w
okresleniu nieomylno$ci papieza: kto by tak sadzil, mialby zle pojecie o
wspaniatych przejawach mysli katolickiej w biezacym stuleciu. Na trzy miesigce
przed konstytucjag Pastor aeternus, w ktorej oprocz orzeczenia nieomylnosci
wylozong zostata teoria powagi KosSciota i prymatu, — 24 kwietnia 1870 r.
ukazata si¢ konstytucja Dei Filius, przeciwstawiajgca prawde chrzescijanska
gldownym wspotczesnym btedom, dotyczacym Boga, czlowieka 1 porzadku
nadprzyrodzonego. Te dwie konstytucje stanowig zaledwie cze$¢ wielkiej
konstytucji dogmatycznej, projektowanej przez soboér; sa to jakby mate ale
picknie polerowane odlamki wielkiego granitowego cokolu. Schema de
Doctrina Catholica i Schema de Ecclesia streszczaja caly ruch teologiczny
stulecia, zawierajacy glowniejsze dekrety Grzegorza XVI-go i Piusa 1X-go,
poczawszy od encykliki Mirari vos, az do Syllabusa i encykliki Quanta cura.




Zabrakto czasu do ukonczenia wielkiego dziela; zreszta nie ulega
watpliwosci, ze Owczesna zazdrosna 1 niedowierzajaca polityka rzaddéw nie
bytaby pozwolila na spokojne roztrzgsanie jednej z najbardziej palacych kwesty;j
stosunku Kosciota do panstwa. Wszakze sobor dokonat najwazniejszych rzeczy
1 zatozyt fundamenty pod przyszte budowle. Leon Xlll-ty posunat sprawe
jeszcze dalej. Szczesliwym zbiegiem okoliczno$ci, uczone rozprawy i
postanowienia tego papieza podaja prawdziwe dowody przeciwko zdaniom,
wytknigtym 1 potepionym w Syllabusie; obudzily tez uznanie i podziw nawet
tych, ktorzy zaciekle powstawali przeciwko postanowieniom soboru, jako
nacechowanym moze zbyt wojowniczym zapatem i ktorzy te dekrety obrzucali
btotem szykany 1 nienawisci, a jezeli je przyjmowali, to tylko z musu, jako
zwycigzeni.

Zapatrujac si¢ na konstytucje Dei Filius, z punktu btedow w niej
potepionych 1 prawd wyltozonych, chetnie przyznajemy, ze wilasciwie nie
zawiera ona w sobie wiele nowego. AteuszOéw, panteistow i materialistow
wszelkich odcieni zwalczano juz w wiekach S$rednich, a gromy Soboru
Lateranenskiego IV-go przeciwko albigensom skierowane sg tez przeciwko
najskrajniejszym  pozytywistom naszych czasow. Orzeczenia Soboru
Trydenckiego pod wielu wzgledami stosujg si¢ 1 do wspotczesnych btedow;
konstytucja Dei Filius zmienita tylko tu i owdzie prad gromoéw, kierujac nimi
przy tym z wigksza doktadnoscig. Wreszcie papieze ostatnich stuleci,
szczegblnie Grzegorz XVI-ty i Pius IX-ty, zwalczali przy zdarzonej okazji, badz
bezposrednio, badz przez Kongregacje Inkwizycji, tradycjonalizm we Francji i
Belgii, separatystyczny racjonalizm we Francji i Wloszech, liberalny
poétracjonalizm i katolicko-kantowski gnostycyzm w Niemczech.

Zaprawde Kosciol jest owa z Przypowiesci skrzgtng panig domu, ktora z
troskliwosci o odziez swych domownikow ustawicznie przerabia i poprawia
starg, a zuzyte materialy obraca na zatatanie nowego przedarcia. Kosciot — jak
chce Ewangelia — czerpie ze swych skarbow rzeczy stare i nowe; wszakze
szczegolnie wyrdznia formuly juz utarte, wyrazenia juz dawniej przyjete. Gdy
si¢ mowi, ze Koscidl wprowadza co$ nowego, to wlasciwie nalezy rozumieé, ze
w istocie tylko "odmtadza". W ten sposob powstata konstytucja Dei Filius,
ktorej watek mysli 1 styl jest jednolity 1 $cisle zwigzany od poczatku do konca.

Nalezy czegsto czytac 1 rozwazac to arcydzielo. Tam znajdziemy catkowita
teori¢ o nadprzyrodzonym poznaniu, tam Kos$ciot wypowiada swe zdanie o
wielkiej kwestii, ktora wspotczesny $wiat zajmuje i czesto roznamigtnia: o
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stosunku rozumu do Wiary. Zdanie to — jedynie prawdziwe — jest tez
najpochlebniejsze dla rozumu ludzkiego. Ko$cidt bowiem, chociaz zanadto nie
pochlebia cztowiekowi, a tym bardziej go nie ubdstwia, jednak ukazuje mu jego
prawdziwg wielkos$¢ i godnosé. Chee, aby cztowiek uznat si¢ za ograniczonego i
zaleznego, jednoczes$nie wszakze nie pozwala mu zbytnio watpi¢ w swe sity,
rozpacza¢ o prawdzie, ktora jest jedyng jego przyjaciotka: jej glos — jezeli go
cztowiek stucha, daje zycie: Verba, quae ego locutus sum vobis, spiritus et vita
sunt.

Formuly, uzyte w konstytucjach watykanskich, sa krotkie a zarazem
treSciwe 1 dziwnie doktadne. Dodajmy do tego wielka prostote, plynaca z niej
jasno$¢ mysli, dalej ton niezwykle przekonywajacy, ktory pochodzi z duszy i z
przekonania o niebieskim postannictwie, jakie Bog dal Kosciotowi, wreszcie
przeswiadczenie, ze Bog sam styszy stowa Kosciota, aprobuje takowe 1 chce,
aby one odtad tkwily w umysle i sercu kazdego chrzescijanina — wszystko to
nadaje dekretom watykanskim cech¢ pigkna 1 wzniostosci. Wigcej podziwiac
moze powyzsze przymioty orzeczen Kosciota teolog, ktory lepiej od cztowieka
swieckiego rozumie, jak trudno w podobnych pracach unikngé¢ szkoputow i
dobiera¢ takich orzeczen, ktore by dawaly jednocze$nie rozwigzanie wielkich
spornych kwestyj w rzeczach zasadniczych i pozostawialy swobode zdania w
rzeczach podlegajacych dowolnemu przez katolikow tlumaczeniu. Nalezy
zatowac tych, ktorzy z Harnackiem w pigknych orzeczeniach i decyzjach
Kosciota, wyrazajacych doktadniej religiijne mysli ogdélu, coraz bardziej
swiadomych 1 wyraznych, nie widzg nic innego, tylko "grabiez nowoczesng".

Skad pochodzi taka naukowa stanowczos$¢ konstytucyj watykanskich? W
znacznej czesci, z ich zrodia: redaktorami ich byli teologowie, ktérzy mowili jak
ludzie dobrze §wiadomi tego co mowig i méwigcy to, co chcg. Mowili, jak
ludzie obznajomieni dobrze z przedmiotem i ktérzy wiedzieli, ze takie np.
wyrazenie nie odda doktadnie prawdy i nie zbije btedu, inne znowu moze by¢
zle thumaczone, wreszcie inne nie odpowiada na kwesti¢, zbywajac ja byle czym
i pomijajac jadro rzeczy. Chwalono dogmatyczne orzeczenia Trydenckiego
Soboru, np. o usprawiedliwieniu, jako $wietne wyklady teologiczne.
Konstytucje Soboru Watykanskiego co najmniej doréwnywaja najlepszym
pracom trydenckim. A zatem mysl katolicka, ktéra takie dzieta stworzyla i taki
wplyw wywiera, nie jest mysla przestarzata 1 niedotezng; owszem, Kosciot, jako
madry gospodarz, zachowuje dobre wino dla tych, ktorzy na ostatku
przychodza.




W czasie Soboru Watykanskiego gtdéwny gltos w §wiecie miata teologia; w
pewnych nawet razach zajmowano si¢ nig z wielkim roznami¢tnieniem. Dos¢
przypomnie¢ sobie wrzenie umystow w dniach liberalizmu lub po zjawieniu si¢
Syllabusa; lub wypadek matego Mortary, gdy chrzest dziecka wzburzyt Europg i
wywotal rokosz wolnomysinych przeciwko Sakramentowi, Kosciotowi i w
ogole przeciwko prawom nadprzyrodzonego spoteczenstwa. A jednak, na
pierwszy rzut oka, teologia wydaje si¢ obca dla naszego stulecia. Nasz $wiat
zlaicyzowany zostawia ja w obrebie muroéw seminaryjskich, tak jak Boga
zostawia w Jego dalekim niebie, kaptana — w odosobnionej plebanii. Teologia,
ze swoim wlasciwym jezykiem i1 wymaganiem dlugich studiow, jest dla
wigkszosci nauka z innego wieku 1 $wiata, czym§ w rodzaju alchemii... lub
heraldyki. Jezeli $wiat uznaje w czymkolwiek jej pozytek, to tylko dla
kaptanow.

Wszakze sa kraje, gdzie teologia zajmuje stanowisko nalezyte: kwitnie
razem z innymi naukami w uniwersytetach, stanowi odrgbny zawdd i w ogole
wchodzi w styczno$¢ z zyciem rzeczywistym. Kolegium rzymskie, aczkolwiek
nie jest juz instytucja rzadowa, wszakze jest ciggle wielkim ogniskiem $wiatla
dla ludzkosci, waznym organem zycia ko$cielnego 1 naukowej dziatalnosci
Kos$ciota: stawia bowiem teologie wsrod ludzkich stosunkow 1 dazen,
wprowadza w ciggla stycznos¢ ze Swiatem. We Franci nie ma nic podobnego od
r. 1889. Byly wprawdzie az do 1880 r. fakultety teologiczne, wcielone do
uniwersytetéw, ale nie mialy rozgltosu chociaz liczyly w swoim gronie stynnych
profesoréw; prowadzone obcg Kosciolowi rgka, nie wzbudzaty w wielu
katolikach zaufania, tak jak Laokoon nie ufal Grekom. Fakultet teologiczny w
Poitiers, erygowany kanonicznie przez biskupa Pie, jasniat blaskiem zywym i
czystym, ale przejSciowym. Az do zalozenia naszych wydziatow teologicznych
katolickich nie wiedziano we Francji co to jest by¢ profesorem teologii
dogmatycznej. Dzi§ nawet tytut doktora teologii lub prawa kanonicznego brzmi
tam jak co$ egzotycznego lub przestarzalego. Stanowczo nasz wiek nie jest
wiekiem teologicznym.

A jednak nigdy kwestie teologiczne nie zajmowaly tak dalece ludzi
mys$lacych, co w biezagcym stuleciu: ze wszystkich stron nasuwaly si¢ one
swiatu, ktory ich sam nie szukal. Juz na poczatku wieku narzucily si¢ one
polityce razem z konkordatem, literaturze — razem z dzietem Le Génie du
Christianisme Chateaubrianda. Nasi poeci, zwracajgc si¢ do rzeczywistosci i
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zycia, wszedzie napotykali ide¢ religijng i chrzescijanska; a poniewaz nie ma
religii bez dogmatu, przeto najstynniejsze utwory Lamartine'a, Musseta i W.
Hugo traktuja kwestie teologiczne lub przynajmniej potrgcaja o nie. Nasi
filozofowie na prozno usitowali oderwac si¢ od nich: musieli si¢ z nimi liczy¢.
Historia i krytyka spotykaja ciagle kwestie teologiczne na swej drodze. Nauki
przyrodzone, jezeli tylko nie ograniczaty si¢ na suchym regestrowaniu faktow,
musialy zaczepia¢ o teologi¢. Nawet polityka, aczkolwiek ateuszowska, nie
mogta jej unikng¢. "Dziwnym si¢ wydaje — méwil Proudhon — Ze na dnie naszej
polityki zawsze znajdujemy teologi¢". Panstwo musiatlo pomimo wszystkiego
liczy¢ si¢ z Kosciotem, a Kosciota bez jego nauki poja¢ niepodobna. Ilekro¢
ktokolwiek zajmuje si¢ kwestig przeznaczenia, ilekro¢ zastanawia si¢ nad jakims
faktem religijnym lub szuka ostatecznego rozwigzania zagadki wszech rzeczy,
zawsze znajduje si¢ w obliczu tej lub owej prawdy teologicznej. W ten sposob
nasz wiek spotykat ja wszedzie: juz to jako zazdrosng i1 nietolerancyjng rywalke,
juz jako wybawicielke w walce pomiedzy cnota a namigtnoscig. Pius IX-ty
przeciwstawit prawde teologiczng zarozumiatym uprzedzeniom mysli, zwanej
nowozytna, ktorg jego dusza mitujaca i1 tagodna nie wahata si¢ nazwac przekleta
1 potepiong. Gdy za§ Leon XIII-ty ukazat §wiatu prawdg teologiczng w catym jej
blasku, nasze pokolenie, znuzone urojeniami i ztudzeniami, zwrécito si¢ do jej
dobroczynnego $wiatta 1 poddato jej tajemniczemu wplywowi.

Oto wigc wiek, prozny 1 dumny, ktory twierdzi, ze si¢ moze obejS¢ bez
orzeczen teologii — a jednak zmuszony liczy¢ si¢ ciagle z nimi; wiek
lekkomys$lny — a jednocze$nie strzegacy powaznych idei, nie chce uczy¢ si¢
teologii w szkole ani tez studiowac jej po tacinie, ale interesuje si¢ teologia przy
kazdej okolicznosci ilekro¢ wigze si¢ ona ze stosunkami zyciowymi; — 0to wiek
nauki 1 badan, ktéry z biegiem czasu, zaczyna pojmowac coraz wigcej waznos¢
znajomosci teologii dogmatycznej 1 smakowa¢ w niej dla niej samej. Takie
zachowanie si¢ Swiata wzgledem teologii 1 prawd religijnych ttumaczy wysitki,
jakie podjeta mysl katolicka 1 rozmaite formy, w ktorych si¢ przejawiata, aby si¢
zastosowa¢ do umystow i wywrze¢ wptyw na $wiat wspotczesny. Teologia w
Scistym znaczeniu tego wyrazu, tj. studia i naukowe wyktady dogmatyczne,
musialy zosta¢ w seminariach 1 tylko okoliczno§ciowo pokazywac¢ si¢ na widok
publiczny: juz to byto wiele, gdy uczono katechizmu. Natomiast zwrdcono
gltownie uwage na dzieta apologetyczne 1 polemiczne. Mniej juz badano religi¢
katolickag samg w sobie i dla niej samej, a uzasadniano jej podstawy,
wykazywano jej pieknos$¢, btogie skutki, konieczno$¢; popularyzowano ja i
broniono. Stopniowo teologia weszta w sktad nauk innych, pokrewnych, np. do
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ascetyki lub nauki wymowy koS$cielnej; dla zainteresowania ogoétu teologia
skorzystano z dos¢ powszechnego upodobania w studiach psychologicznych lub
historycznych. Wreszcie, gdy umysty zostaly lepiej przygotowane, teologia
ukazata si¢ Swiatu we wilasnej 1 najwznioS$lejszej szacie, ngcgca powabem nauki
najwyzszej 1 najwazniejszej. W ten sposob wiek nasz, ktory rozpoczat nauke
religii od dziela: Génie du Christianisme skonczyt ja witasciwymi kursami
teologii. Do takiego wniosku stusznie upowaznia nawet krotki przeglad
glownych form, w jakich wyrazila si¢ mysl katolicka w ostatnim stuleciu.

* * *

Pierwsze miejsce nalezy si¢ apologetyce. Wobec licznych i ré6znorodnych
napasci, ze wszech stron pochodzacych, prawda chrzescijanska bronita sig¢
wszelkimi sposobami: nauka, filozofig, na ambonie, w ksigzkach, przegladach,
pismach.

Trzech mezow, na poczatku biezacego wieku, dato szczego6lny polot 1
otworzylo szersze pole apologetyce: Chateaubriand, Lamennais, Jozef de
Maistre.

Chateaubriand postawil sobie za zadanie paralizowa¢ wptyw szyderstw
wolterianskich wzgledem religii i w ogoéle filozoficznych deklamacyj wieku
XVIll-go. Malowat on religie katolicka pigkng, pociagajaca, poetycznag,
jasniejaca blaskiem swej zewnetrznej chwaly i dobrodziejstw. Az dotad dla
zainteresowania si¢ kwestiami religijnymi miano tylko romans w formie
rozpraw pt. Lettres de Valmont ou les Egarements de la raison; w tym samym
czasie ukazato si¢ dzieto: Demonstration évangélique Duvoisina, juz od samego
zjawienia si¢ uwazane za przestarzale. U Chateaubrianda natomiast jakiez
mtodziencze zycie? Niekiedy jest on wprawdzie powierzchowny, mniej
doktadny i1 przekonywajacy; wszakze doskonale wypelnil luke¢ w literaturze
teologicznej. Skutek byt niepospolity: przez wyobrazni¢ 1 uczucie dusze
zwracaty si¢ ku prawdzie, ktora pociggala je ku sobie. Religia stata si¢ poniekad
rzecza sentymentalng, poetycka 1 estetyczna.

I to juz bylo bardzo wiele, po Wolterze i Dyrektoriacie. Ale jeszcze mato.
Lamennais miat da¢ nowy poped mysli katolickiej. Duszom oboj¢tnym lub tym,
ktore zadawalaly si¢ poetyczng religijnos$cia, ukazal on problemat religijny, jako
narzucajacy si¢ sam przez sig¢, a jego praktyczne rozwigzanie, jako konieczne dla
zycia. Chateaubriand uzyt palety Bernardina od $w. Piotra, aby zachwyci¢ oczy;
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Lamennais, chcac przemowi¢ do duszy, zapozyczyt tonu od Paskala, czg$ciej
wszakze od Rousseau'a.

Tymczasem Jozef de Maistre badal — jako filozof i1 jako chrzescijanin.
Ogarngwszy spotczesne wypadki bystrym wzrokiem, zrozumial dobrze stabe
strony filozofii 1 krétkowidzacej polityki, i umial je doskonale wyzyska¢. W
przewidywaniach byl prawdziwy, dlatego dzigki jego wplywowi wiara w
Opatrzno$¢ odnalazta swe stanowisko. Jego Essai sur les moeurs stanowia
przyczynek do Historii powszechnej, wskazujac §wiatu rzeczywista role papieza
1 Kosciota. Wbrew Wolterowi, wszakze postugujac si¢ czesto tymi samymi co 1
on Srodkami, o ile byly przyzwoite 1 przydatne, de Maistre przywrocit ducha
chrzescijanskiego w filozofii, historii, w ogole we wszystkich dziedzinach
umystowosci; 1 pomingwszy niekiedy przesade, niedoktadnos¢ szczegodtow, zbyt
Smiale zapatrywania — przywary w ogole u pisarzy czesto si¢ przytrafiajace —
trzeba przyznac, ze nikt z jego wspotczesnych nie zdobyt si¢ na glebsze mysli
ku obronie religii katolickiej.

Maistre, Chateaubriand i Lamennais wzajemnie si¢ uzupelniajg i gcza.
Oni trzej rozerwali liczne tancuchy, jakie nasz wiek mialy utrzymywaé w
niewierze wieku XVIII-go; dzigki ich pracom, zycie religijne osiggneto wyzszy
polot we wszystkich kierunkach: w poezji, historii, filozofii, w praktyce.

Wpltyw tych megzoéw na mysl katolicka byt niezmierny, wszakze — jak to
czesto si¢ zdarza — nie zawsze szczesliwy. Chateaubriand dotart az do kazalnicy
chrzes$cijanskiej 1 dlugo na niej pozostat. Styszano tam czesto apologie
"poetyczne", "harmonie" chrystianizmu, tyrady na cze$¢ "dobrodziejstw"
Kosciota; niejedna ceche w tym rodzaju — 1 to wyborng — spotka¢ mozna u
Gerbeta, Lacordaire'a, Bougauda; ale na ogoét sporo ckliwosci i zwiedtych
kwiatkow. Maistre i Lamennais stworzyli we Francji ruch rzymski, tak pozniej
potezny — i to stanowi ich zastugg; ale powolujac si¢ zbyt czgsto na tradycje i
niewyrazng $wiadomos$¢ rodzaju ludzkiego (zwrot to skadingd stuszny i
skuteczny przeciwko filozoficznemu indywidualizmowi zesztego stulecia),
utorowali droge erudycji niekrytycznej. Objawem tego byla cala powddz
Swiadectw, czesto nieoryginalnych, pokaleczonych, lub gwattem naciggnigtych
na korzy$¢ naszych dogmatéw. Ten sam blad popetili Balmes i Nicolas; a
wielka szkoda, gdyz przez to popsuli swoje skadingd wyborne 1 gruntowne
dzieta.
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Tymczasem powstawaly inne systemy filozoficzne. Apologetyka
chrzescijanska musiata i$¢ na ich spotkanie. Wiadomo, jak upadt tradycjonalizm
1 ontologizm. Gratry, ktéry moze by¢ nazwany Malebranchem naszego wieku,
ale mniej satyrycznym 1 bardziej ludzkim, przeciwstawit panteizmowi 1
separatystycznej filozofii francuskich spirytualistow, filozofig, niekiedy
wprawdzie chimeryczng i1 mniej pewna, ale zawsze wzniosta w swych
dazeniach. Dat on przyktad filozofowania calg dusza, aby znalez¢ poza filozofiag
"Mistrza", ktoryby nauczyt religijnej prawdy. Ollé-Laprune postgpit w ten sam
sposob, 1 subtelng swojg analizg oraz madrymi dedukcjami doprowadzit swego
ucznia do katolicyzmu. Byl on apologeta zrgcznym i roztropnym; napisat Le
Prix de la Vie i Certitude morale; oprocz tego studium o Jouffroy i Vacherocie;
byl raczej filozofem, ale chrzescijanskim 1 zupelnym, ktory filozofujac nad
swym zyciem i zyjac swojg filozofig, stat si¢ podwojnym apologeta. Apologia to
wprawdzie uboczna, ale niemniej zaszczytna 1 dla nauki 1 dla cztowieka. Ksigdz
de Broglie obrat inng drogg. Idac droga wytknieta przez pozytywistow, dowiodt
historycznie nadprzyrodzono$ci 1 wyzszo$ci chrzescijanstwa 1 za pomocg
poteznej sity metafizyki, zmniejszyt o wiele role metafizycznych domniemywan
Wiary.

Byl czas mody naukowych apologij: teologia miata w nich niewielki
udziat; Bog dopuscit, aby za to nauka grata tam wielkg role. Od kilku lat
zwrocono si¢ do teologii moralnej i studia nad nig ukazaty si¢ bardzo liczne.
Autorowie usitujg wykaza¢ w nich, ze jedynie chrystianizm rozwigzuje zagadke
zycia; on jeden tylko najlepiej odpowiada warunkom zyciowym, on jeden
rozwigzuje straszne problematy kwestii socjalnej. Wszystko to jest w swoim
rodzaju wyborne i moze skitoni¢ dusze do religii, ale nie nalezy w tym
upatrywac jedynej sity dowodowej, ani nawet $cisle 1 wprost dowodowe;.

Najlepsze dzieta apologetyczne zjawily si¢ w Niemczech: znani s3
Hettinger, Schanz, Gutberlet, Wilmers i Weiss. Francja miata swoje konferencje
w Notre-Dame, 1 rzeczywiscie nie znam nic pigkniejszego 1 potezniejszego nad
te wspaniate "przygotowania ewangeliczne" Lacordaire'a, Ravignana, Felixa,
wyglaszane z zyciem a zarazem powagg, gdzie sita duchowa i gruntownos¢
mowcow, jak rowniez gietkoS¢ 1 rozmaito$¢ tresci, przyciggaty thumy
najwykwintniejszych stuchaczéw. Jeden z nich wskazuje na pigkno$¢ i ptodnos¢
religii, ktora doskonale odpowiada nowym aspiracjom, jak i odwiecznym
potrzebom ludzkosci; drugi usituje zwalczy¢ przesady 1 namigtnosci zwycigskg
sifa prawdy; trzeci dowodzi, ze religia chrzescijanska stoi na wysokosci
wszelkich wymagan czasu 1 na czele wszelkiego prawdziwego postepu. Oni
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trzej — wspolnym dziataniem — przygotowuja dusze do zasmakowania we
wspaniatym "wyktadzie dogmatu katolickiego", gdzie na podstawie $w.
Tomasza, nasz wiek nauczy¢ si¢ moze katechizmu 1 najczystszej teologii. W ten
sposob spopularyzowano znajomos$¢ dogmatow.

Toz samo w dziedzinie teologii moralnej zdziatat biskup d'Hulst, a
chociaz stat si¢ mniej przystepnym dla ogoétu, jednak umysty wyzsze potrafity
doskonale oceni¢ jego mysl wysoce filozoficzng, $cista dialektyke, wdzigk
wyslowienia si¢ 1 nadzwyczajng poprawnos$c¢ stylu.

Notre-Dame byta wylaczng 1 potezng krzewicielka teologii. M-sgr
Frayssinous utorowat droge, inni poszli za jego przyktadem, np. biskup Besson.
Konferencje staty si¢ najwyzsza formg kazaniowa w naszym stuleciu: za ich
pomoca dogmaty ukazujg si¢ Swiatu na zewnatrz, podczas gdy Kazania
Bossueta, s3 wewnetrznymi studiami nad dogmatami.

* * %

Nieodtaczng siostrg apologetyki, jest polemika. | nic dziwnego, bo
skadinad polemika jest jedng z form zycia umystowego, tak jak walka — jedna z
form dziatania: mysle¢ przeciwko komu, stanowi dla wielu jedyny sposob
my$lenia. Sw. Tomasz, Bellarmin, Suarez, Bossuet, potrafili w dyspucie
stworzy¢ nauke. W naszym stuleciu matostki polemiczne czgsto zajety miejsce
dyskusji prawdziwie naukowej. Nie zawsze jednak, np. u Maistre'a, jak réwniez
u wielkich biskupéw, mysl katolicka zstgpita na aren¢ polemiczng bez pewnego
szwanku. Niekiedy jednak zyskala ona tam na wielkosci, i Veuillot umiat w
zapale walki wysnu¢ z wlasnego serca najpickniejsze karty swych dziet: uczucie
katolickie, mito$¢ KosSciota i papieza dodaly skrzydet jego mysli. W Niemczech,
Moehler szczeSliwym  zwrotem  przeistoczyl polemike katolicka z
protestantyzmem, kladac w nig najglgbsze dowody, poczerpnigte z historii
dogmatu, w ogole starajac si¢ o szczegdlng glebokos¢ 1 gruntownosé. Jego
Symbolika ma pod tym wzgledem warto$¢ niespozyta. Doellinger byt takze w
swoim czasie dzielnym zapasnikiem, 1 niemieccy katolicy zachowali dla niego
wdzieczny szacunek 1 sympatie, chociaz zabarwiong smutkiem. Wszakze
Doellinger byt raczej historykiem, niz teologiem lub myslicielem.

Nigdzie jednak mysl katolicka w polemice nie dosiegla takiego rozwoju,
jak w Anglii. Wplywom tej mysli, aczkolwiek nieSwiadomie, ulegt uniwersytet
w Oksfordzie w r. 1833. Wiseman odjat polemice charakter draznigcy, przeniost
ja do odlegtych historycznych czasow, usitowal terazniejszo$¢ wythumaczy¢

15




przesztoscia 1 dobry skutek polemiki zasadzatl nie tyle na zawstydzeniu
przeciwnika, ile raczej na zjednaniu go sobie. On to rzucit do serca jednego z
najwickszych oksfordczykéw strzate, ktora poty krwawita 1 nie data spokoju, az
ugodzony nig przybyt do Rzymu po lekarstwo i ukojenie. Wielkie to byty
zapasy, a szto w nich o pozyskanie takich tytanéw, jak Newman, Ward, Hope
Scot, Manning, Faber i tylu innych, ktorzy stanowig przysztos¢ Anglii, a z nig
moze przysztos¢ catego $wiata brytanskiego. Mysl katolicka w Anglii, odrodzita
si¢: wielcy nowozaciezni z Oksfordu otworzyli Anglii nowe szersze horyzonty 1
pozwalajg $wietne nadzieje zywic na przysziosc.

Na Wisemana pobyt w Rzymie wywarl wplyw stanowczy, bo wtedy
wlasnie idee katolickie angielskie w tym mezu odmiodnialy i zahartowaty sig;
lecz z drugiej strony Wiseman podat rek¢ Milnerowi, Lingardowi — polemistom
starej szkoty — zrecznym i wprawnym — oraz poecie Tomaszowi Moore'owi,
ktory przed Newmanem, umial szczesliwie spozytkowaé humor 1 fantazje na
rzecz nauki i prawdy.

Polemika powstaje czgsto wypadkowo tak samo i wypadek czesto
prowadzi do zainteresowania si¢ sprawg teologii w ten sposob, ze staje si¢
palaca sprawa biezacej chwili. W naszym stuleciu nie brakowato takich
sposobnosci; wielkie wypadki religijne, wielkie przejawy chrzescijanskie, oraz
pisma papieskie wykladajace prawde i potgpiajace blad, jak ksigzki wrogie
religii katolickiej itp. Ot6z w tych razach teologowie z zawodu mogli byli
wystapi¢ 1 rzeczywiscie we Wtoszech, Niemczech 1 innych krajach wystapili
niejednokrotnie. Wprawdzie stuszno$¢ nakazuje wyzna¢, ze we Francji, do
ostatnich lat dwudziestu, czesto ustepowali oni ostatnie stowo $wieckim;
pochodzito to juz z niedostatecznego przygotowania w teologach, a tym samym
z braku zaufania we wilasne sity, juz tez z przesadzonej obawy nalezytego
zrozumienia przez czytelnikow.

Jednak Francja specjalnie pochlubi¢ si¢ moze, obok swych wielkich
konferencjonistow, wielkimi biskupami, ktérzy znajac wybornie teologi¢ i
posiadajac swad¢ kaznodziejskg a zarazem literacka, $miato, umiej¢tnie |
wytrwale bronili prawdy, ttumaczyli zasady Wiary $w., idgc zawsze na pierwszy
ogien, ilekro¢ do walki stang¢ byto potrzeba. Ilez nazwisk mozna by tu
zacytowac¢! W historii teologii zaszczytne zajmujg miejsce: M-sgr Bouvier,
kardynat Gousset, biskupi Berteaud, Gerbet i Salinis, Plantier i Dupanloup,
kardynat Dechamps, chluba Belgii; a nad wszystkimi biskup Freppel i kardynat
Pie, ktorzy chociaz r6znig si¢ jeden od drugiego, ale obaj sa wielcy przez swoja
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gleboka wiedze teologiczng, gruntowno$¢ naukowa oraz zrozumienie ducha
czasu. Kto chce doktadnie pozna¢ najwyzszy objaw mysli katolickiej we Francji
w biezgcym wieku, powinien, obok konferencji z Notre-Dame, czyta¢ dziela
Freppela i Pie'a. Pierwszy z nich juz w czasie swych kursoOw sorbonskich dat si¢
pozna¢, jako nieposledni teolog; potem jako biskup i deputowany, nie zaniedbat
zadnej sposobnosci do nauczania; Homilie biskupa Pie'a i jego znakomite
Synodales, sg teologicznymi arcydzietami, ktére mozna cytowa¢ w szkotach na
rowni z Ojcami Kosciota 1 swietym Tomaszem.

* * *

Sa specjalne dziaty teologii, w ktorych jednakze ogdlne kwestie
teologiczne sg z calg swoboda 1 odpowiednio traktowane. Do nich naleza:
ascetyka, liturgika i historia dogmatow.

W dzisiejszych czasach umysty wierzace 1 Swiatle zrozumialy, ze zycie
duchowne powinno by¢ oparte na dogmacie 1 ze najlepszy pokarm znajduje w
gruntownych a trwatych ideach teologicznych. W tym duchu wiele zdziatali
Ojciec Faber i biskup Gay. Powoli zabrano si¢ do teologiczno-ascetycznych
monografij o Duchu Swietym, o Sercu Jezusowym, Niepokalanej Dziewicy,
Eucharystii itd. i oto teologia, chcac okazaé¢ si¢ pigkng, dobroczynng i
prawdziwie Boza, przemowita do $wiata jezykiem popularnym, dla wszystkich
zrozumiatym. Liturgia przenikneta dogmat; wystarczy otworzy¢ tylko jej
skarby, aby uczu¢ blogg won niebieskiej prawdy tam zawartej. Wiele mamy do
zawdzigczenia w tym wzgledzie Ojcu Guérangerowi: dopomodgt on XIX-mu
wiekowi kosztowaé wewnetrznie tego, co Chateaubriand ukazywal na zewnatrz;
za pomocg liturgii skierowal poteznie umysty ku Rzymowi. Mozna by¢
uczenszym 1 glebszym, ale nigdy bardziej popularnym i wiekszym dobroczynca
0gotu, jak on. Wreszcie prawdy dogmatyczne majg swojg histori¢, jedng z
najciekawszych; nieuctwo tylko sprawia, ze nasz wiek tak skadingd do historii
zapalony, zaniedbywat histori¢ dogmatow.

Niemcy wystapili pierwsi, Smiali jak zwykle i petni otuchy, a zarazem tak
przedsigbiorczy w nauce, jak Anglia w interesach. Oprocz licznych szkicow w
tej dziedzinie, katolicy niemieccy posiadajg prace Schwana. Jest on mniej
btyskotliwy od Harnacka, mniej rezolutny w twierdzeniach 1 mniej obfity w
uogdlnianiu, przy tym skromniejszy w wymaganiach; ale dzieto jego — to utwor
zdrowy, pozytywny, solidny, ktory oddat juz wielkie ustugi mysli teologiczne;.
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Francja az dotad nie miata nic podobnego. Trzy tomy biskupa
Ginouilhaca chociaz bardzo pozyteczne naleza raczej do pierwszych wickow.
Studia patrystyczne ksiedza Freppela w Sorbonie nie stoja na wysokosci
zadania, brakuje tam zmystu historycznego, ktéry widzi rozwoj 1 postep 1 bez
ktorego historia dogmatyczna jest tylko zbiorem faktéw, bez zycia 1 zwigzku.
Wszakze studia te sga cenne dla teologii patrystycznej, jak rowniez dla
zrozumienia 1 wyktadu mysli katolickiej w jej stosunku do nowoczesnych idei.
Dalej, zawdzigczamy pewnemu teologowi "przypadkowemu" — jak on sam
siebie nazwal — dzielo z zakresu historycznej teologii, najpowazniejsze i
najlepsze z dotychczasowych w tym rodzaju. Studia o Tréjcy Swietej Ojca
Régnona, zdradzaja tu 1 owdzie zawodowg pracg teologa; nie sg one zawsze
doktadne, ani dostatecznie obiektywne, ani metodycznie Sciste, ale jako zarys, sa
nader pigkne, przy tym wysmienita francuszczyzng napisane. Fryburskie
wydzialy teologiczne daty kilka monografij w tym rodzaju; przyjmujemy je jako
obietnice 1 zadatek prac przysztych.

* * %

We Wtoszech i Hiszpanii mysl katolicka rowniez szta naprzod, i teologia
przedstawita si¢ tam we wlasciwej sobie szacie, bez wielkich przygotowan, po
swojsku 1 przystepnie. Duch teologiczny przenika tamtejsze zycie umystowe 1
przepelnia atmosferg; zawdzigczamy mu ksigzki ascetyczne 1 mndstwo
drukowanych rozpraw wszelkiego rodzaju. Naturalnie, mysl ich jest teologiczna,
a teologia z malymi wyjatkami, katolicka.

Myslace Niemcy wyrobity w swych spekulatywnych badaniach teologie
czysta. Ale tam mysl osobista dlugo szkodzita mysli katolickiej, ktéra z istoty
swojej jest mysla spoleczng i tradycjonalng. Giinther, Hermes, Kiihn i wielu
innych nagigto dogmaty do swoich osobistych systemow. Nawet Moehler ztozyt
cos w daninie temu duchowi osobistemu 1 naiwnie wyznat, ze w swym matym
traktacie O jednosci Kosciola, mial zamiar z poczatku nic nie mowic o papiezu.

Pomigdzy teologami, ktorzy w duchu prawdziwej nauki stworzyli
niepospolite dzieta, na szczegdlng uwage zastuguja: Franzelin — piszacCy po
tacinie, Kleutgen i Scheeben, przez ktorych nauka teologiczno-dogmatyczna
przemawia po niemiecku ale i po katolicku; dalej Hettinger, Denzinger, Heinrich
I Gutberlet — wszyscy oni tworza plejad¢ znakomitych mezoéw nauki
teologicznej, ktorzy naukowo rozwijali najzawilsze zagadnienia teologiczne,
przeznaczone wprawdzie dla $cislejszego kota inteligentnych czytelnikow, ale z
olbrzymim dla catego ogoétlu pozytkiem. Pomiedzy specjalnymi pismami
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teologicznymi, wyrdzniajg si¢: "Katholik" w Moguncji, "Theologische
Quartalschrift” w Tybindze, "Zeitschrift fiir katholische Theologie" w
Innsbrucku. Poréwnanie pierwszego i ostatniego wydania "Kirchenlexiconu™
daje najlepsze wyobrazenie o postepie mys$li katolickiej pod wzgledem
naukowo-teologicznym.

We Francji katolicy w dziedzinie dogmatyki posiadali dtugi czas tylko
katechizmy, niekiedy wyborne, ale zawsze nie dos$¢ gigbokie. Byly wprawdzie
robione proby popularyzowania pewnych specjalnych kwestyj dogmatycznych —
co jak np. dzietka pralata Ségur, okazato si¢ wielce korzystne, celem
uprzystepnienia dla ogotu wiadomosci teologicznych; wszakze byly to prace
stanowczo za mato naukowe, a czesto niedoktadne. Prawie nigdy francuskie
dzieta religijne nie staly na wysokosci gruntowne; nauki. Stad tyle
zmarnowanych talentow, tyle nieudatnych prob i falszywych krokéw, a prawie
nic pewnego 1 trwatego. Bog tylko jeden wie, jakie cuda moglaby zdziata¢ mysl
katolicka we Francji tymi srodkami, ktérych On jej udzielil, gdyby tylko ta mysl
byta wiecej 1 $cislej teologiczna.

Spostrzezono ten ujemny objaw, ale — jak wiele innych rzeczy — dopiero
przy schytku wieku. W poczuciu tego, teologowie z zawodu poczeli pisa¢ po
francusku o rozmaitych kwestiach teologicznych, tak 1z Francja posiada juz
dzisiaj wartosciowe dziela, czy to komentarze teologiczne dotyczace pism
papieskich lub aktow soborow, np. na konstytucj¢ Dei Filius, bagdz monografi¢
w sprawach najwigcej zywotnych np. 0 poznaniu nadprzyrodzonym, badz
wreszcie glebokie 1 pobozne, ale zarazem wysoce naukowe 1 spekulatywne
rozprawy o podstawowych prawdach zycia nadprzyrodzonego, np. o lasce.
Jeden z profesoréw fryburskiego uniwersytetu uwazal za stosowne zrobic¢
wiecej: przedsiewziagl wydac popularny kurs teologii dla szerszej publicznosci, i
dzieto jego, powaznie obmyslone, nowe, co do formy a w gruncie oparte na
podaniu, zostatlo — procz pewnych osobistych zapatrywan i mys$li autora,
przyjete sympatycznie 1 z zaufaniem.

Niedawno  rozpocz¢to  wydawnictwo  wielkiego  teologicznego
dykcjonarza, opartego na szerokich podstawach naukowych, ktory zyskat sobie
licznych abonentow. Jest to publiczno$¢ zadna nauki, uczeszczajaca na
konferencje teologiczne, che¢tnie czytajgca ksigzki traktujace o zywotnych
kwestiach. Teologowie, zabierajacy glos wsrod glosnych sporéw dotyczacych
metody, jakiej trzyma¢ si¢ powinna apologetyka, znajdowali u ogotu
sympatyczny postuch. Krétko méwiagc, w koncu naszego wieku ogot katolicki
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we Francji jest mniej obcy teologii i teologia jest dlan mniej obcg. By¢ moze, iz
wiek XX-ty ujrzy teologi¢ ztgczong $cisle z ruchem umystowym, a to sprowadzi
niezmiernie dla spoteczenstwa wielkie korzysci. W kazdym razie nie ulega
watpliwosci, ze przyszte stulecie zrozumie nareszcie, ze teologia jest rowniez
nauka, jak inne, 1 nawet wigcej od innych zastuguje na to, aby jg uprawiano dla
niej samej, w sposob prawdziwie naukowy i obiektywny.

* * *

W tym pobieznym przegladzie ruchu mysli teologicznej 1 religijnej XIX-
go wieku, nalezy uwzgledni¢ tez udzial ludzi $§wieckich. Nie moéwi¢ tu o
wyjatkowych wypadkach, jak np. gdy Ward, jeden z wielkich oksfordzkich
konwertytow, uczyt teologii angielskich seminarzystéw, lub gdy Maistre utozyt
kazanie, ktore wyglosit pewien mtody kaptan w jednym z kosciolow
Petersburga. Do megzow powyzej wymienionych, nalezy dotaczy¢, oprocz
Montalemberta i Goerresa, pot¢znych pracownikow w sprawie odrodzenia
katolickiego w swych krajach — Bonalda, ktoéry rozwinagt socjologi¢
chrzescijanska, 1 Donoso Cortesa, ktory wykazat nieustanne wspdlzawodnictwo
pomiedzy liberalizmem 1 ideg katolickg. Dolaczy¢ takze nalezy plejade innych
pisarzy, ktorzy Swietnie wykazywali, ze katolicyzm zyje i mysli.

Niekiedy teologow z zawodu przejmowala obawa, wobec tego wdzierania
si¢ $wieckich badaczow w dziedzing nauk teologicznych. Chateaubrianda silnie
zaatakowat ksigdz Morellet; ksigzka O papiezu wzbudzita podziw w Rzymie i
wprowadzila starych teologéw na drogi catkiem nowe. L'Essai sur le
Libéralisme Donoso Cortesa, byloby moze zrobito zupelne fiasko pod ciosami
ksiedza Gaduela, gdyby autor nie byt natychmiast poddat swego dzieta sadowi
papieza. M. Nicolas o mato nie dostat si¢ na indeks.

Dziwi¢ si¢ temu wcale nie mozna. Czlowiek Swiecki w dziedzinie
teologicznej z trudnoscia dochodzi do nalezytej Scistosci 1 doskonatej
doktadnosci mysli i wystowienia. Pewien czystej intencji, dziata on z zaufaniem
1 mowi, co uwaza za najlepsze. Poniewaz prawda katolicka czesto kroczy
pomiedzy dwoma btgdami, nasz improwizowany teolog raz méwi jak Bajus,
drugi raz jak Pelagiusz. Maistre w swojej ciekawej odpowiedzi, niedawno
ogloszonej, rzymskiemu teologowi, ktory skrytykowat ksigzke O papiezu,
niejednokrotnie wyznal, ze popelnit btedy. Ale nie wszyscy tak doskonale czuja
po katolicku, jak Maistre, Donoso Cortés lub Veuillot. Rozdraznienie prowadzi
do uniesienia. Stowem, czgsto zrazajg si¢ przeciwko §wieckim, ktorzy chcg by¢
teologami. A szkoda, bo i oni mogg odda¢ prawdzie objawionej wielkie ustugi.
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Pomijajac to wszystko, co nie zalezy od zewnetrznej szaty, ktorg si¢ nosi,
to jest talent, ogdlnoludzkie uksztalcenia 1 styl, §wieccy pisarze maja czesto
wyzszo$¢ nad duchownymi. Najpierw, latwiej trafiajg oni we wilasciwy punkt
danej kwestii: znajg lepiej, co szczegdlnie czytelnika zajmuje 1 czego mu
braknie, dlatego tez traktujg takie kwestie, ktore dla niego sg istotnie ciekawe i
przystepne. Dalej teolog, zyjac ciagle wsrod prawdy, w koncu spoufala si¢ z nia;
widzi jg tylko ze strony wewngtrznej, traci tez dlatego jasne wyobrazenie o
stosunku prawdy do spraw 1 poje¢ bedacych poza nig; gubi wyrazne
zrozumienie jej przedziwnej harmonii i proporcji, jej nieporownanej picknosci,
wyzszosci 1 dobroczynnego wplywu. Wszystko to czesto zdarza si¢ teologowi
duchownemu.

Czlowiek swiecki zas, widzac blizej burze 1 rozhukane fale morskie, czuje
lepiej bezpieczenstwo portu; porownywajac nauke z naukg, wyktad z wyktadem,
widzi jasniej pierwszenstwo 1 wyzszos$¢ religii katolickiej 1 dusza jego wznosi
si¢ predzej ku Bogu, ktéoremu z zapatem glosi hymn uwielbienia. Wreszcie,
odkrywajac sam dla siebie nowe krainy prawdy i1 mysli katolickiej, ktore teolog
zna dobrze i ktore przebiega czesto utartymi juz drogami, pisarz Swiecki wnosi
do swego wyktadu co$ bardziej ludzkiego 1 zywszego, co§ mniej znanego i
powtarzanego: stara nauka przybiera u niego szat¢ nowg, oryginalng,
odpowiedniejsza duchowi czasu i1 swiata. W ten sposob teologia odnawia si¢
czgSciowo pod piorem ludzi z powotania nie teologow. Podobny objaw
spostrzegamy w pierwszych wiekach Kos$ciota: Tertulian pisal bezwatpienia
zanim zostat kaptanem, réwniez i §w. Cyprian; Minucjusz Feliks i Laktancjusz
byli $wieckimi. W naszym wieku mamy ludzi rowniez w stylu Swietych
Hilarego 1 Ambrozego, me¢zow 1 tworcow oryginalnej teologii. Gratry, Newman
byli myslicielami katolickimi, godnymi podziwu bardziej jako urabiacze idei,
niz jako teologowie. To thumaczy w czesci ich wyzszo$¢ 1 ich braki.

Wielka krzywda w naszym stuleciu dla mysli katolickiej byla ta
okoliczno$¢, ze wobec $wiata przedstawiali ja pisarze o jakich moéwilismy,
wprawdzie znakomici, ale nie powotani. Robili oni, co uwazali za najlepsze dla
jej obrony i poparcia, ale uzywali do tego dowoddéw czesto ryzykownych,
niepewnych, lub tez szpecili prawde, sadzac, ze ja ubierajg wedlug ostatniej
mody. Stanowig oni wazny czynnik pomocniczy, ale tylko pod warunkiem, ze
pozostanie pomocniczym, tj. zwigzanym z calg armig i z wodzami, ktorych
stucha¢ powinni.
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Mowilismy dotad o ruchu zewnetrznym mysli katolickiej. Mozemy
wszakze 1§¢ dalej w naszym studium, tj. rozwazac¢ ja samg w sobie, wewnetrzne
zmiany w niej zachodzace, postep lub cofanie si¢. Zrobimy to pod niektorymi
wzgledami, poczynajac od najwazniejszej kwestii — biblijnej.

Pismo $§w., jak wiadomo, w potaczeniu z ustnym nauczaniem Kosciota
czyli autentycznym podaniem, stanowi zrdédlo, skad katolik czerpie prawde
objawiong. Znane s3g inteligentnemu ogoétowi katolickiemu zdumiewajgce
postepy studiow biblijnych i sposobow, w jaki odkrycia dokonane w biezacym
wieku, wskrzesity dla nas $wiat starozytny, do ktoérego mieliSmy dotad wstep
tylko przez Biblig, 1 ze w ten sposob tyle dzi$ nauk weszto w bezposrednie
zetknigcie z Pismem §w. Stad ptynie §wiatlo na Ksiggi §wigte 1 powstaje jakby
tlo ogolne dla oderwanych scen, ktore Biblia przedstawia bez odpowiedniej
perspektywy 1 okreslonych ram. Ale stad tez powstaja nowe trudnosci.

Pismo $w. bada¢ mozna pod wzgledem historycznym lub naukowym, to
jest z punktu czysto ludzkiego; mozna rozpatrywaé jego nadprzyrodzony
charakter, jako Ksiegi natchnionej, zawierajacej objawienie Boze: jest w nim
wiec strona naukowa, jest 1 przedmiot Wiary. Ot6z do ostatnich czasoéw, Swiat
chrze$cijanski byt tego zdania, ze o boskim charakterze naszej religii mozna
sadzi¢ li tylko na zasadzie historycznej powagi Ksigg swietych. "My nie chcemy
bynajmniej — mowiono do niedowiarkéw — narzuci¢ wam $lepej wiary; nasze
prawa sg $cisle naukowe; chciejcie tylko je badaé, jak badacie Tukidydesa lub
Tacyta. Przede wszystkim bez uprzedzenia. Jednym za$ z uprzedzen jest
odrzucanie bez zadnej podstawy 1 odpowiednich badan, wszelkich sprawozdan
Pisma $§w. o cudach i proroctwach. Tymczasem filozofia, dowodzac istnienia i
przymiotow Boga, tym samym wykazuje, ze takie wypadki sa mozebne.
Prawdziwos¢ ich mozna stwierdzi¢, poniewaz sg to fakty 1 stowa takie, jak i
inne. Nauka 1 krytyka powinny bada¢ swiadectwa, ale rowniez powinny uznac je
za prawdziwe, skoro tylko dajg nalezyta i1 dostateczng rgkojmi¢. Otdz, nasi
swiadkowie sg naukowo niewatpliwi. A zatem ich Swiadectwom trzeba dac
wiarg. Zdarzenia w ten sposob stwierdzone nie dadzg si¢ wytlumaczy¢ po
ludzku; nalezy przeto uzna¢ w nich wspoétdziatanie Boze na rzecz naszej religii".

Trzeba byto dowies¢ prawdziwosci swiadectw. Robiono to w taki sposob,
ze dowodzono autentycznos$ci i prawdomoéwnosci Pisma $w. albo przynajmnie;j
Ksiag i miejsc, bedacych w mowie. I dlugo "libertyni" i "filozofowie" nie mogli
tym dowodom nic innego przeciwstawi¢, jak tylko btahe i bezwartosciowe
domniemania. Ale za naszych dni dowody powyzsze rzekomi medrcy usitujg
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podkopa¢ w samych podstawach: odmawiajg Biblii wiarogodnosci historycznej,
odrzucaja $wiadkéw. Thumaczac rzecz falszywie, pozornie maja stusznos¢.
"Wiemy dobrze — méwig oni — ze $wiat nie zostal stworzony w ciggu szesciu
dni. Albo co do potopu: jak mozna przypusci¢, ze wszyscy ludzie w nim zgineli
lub ze taka np. rasa uniknela szczesliwie zagtady! — chyba gwaltem naciagajac
fakty, daty, tekst?". Ale to nie wszystko. Analiza krytyczna przyczepila si¢ do
Ksiagg swietych i zdato si¢ jej, ze znalazta w nich sprzecznosci. Co wiecej, w tej
autentyczno$ci, ktorg my glosimy, zrobiono wytom, i jezeli co do Nowego
Testamentu objawia si¢ widoczny zwrot ku danym przekazanym przez tradycje,
inaczej rzecz si¢ ma ze Starym. Przeciwnicy twierdza, ze kwestia Pigcioksiegu
stanowczo zostala rozwigzang na niekorzy$¢ Mojzesza; ze druga polowa
proroctw lzajaszowych wecale nie jest Izajasza, tak samo Ksigga Daniela nie jest
jego itd. I wiele innych zarzutow postawiono, o jakich pierwej wcale nie
styszeliSmy; uznano np. w PiSmie §w. albo apokryfy, albo mity babilonskie,
starsze od opowiadan Ksiegi Rodzaju.

Kosciot katolicki odpart te zarzuty i nie przestaje patrze¢ na Pismo $w.,
jako na jedno z gldwnych Zrodet nauki chrzescijanskiej. Kosciot nie twierdzi, ze
w PiSmie $w. nie masz nawet najdrobniejszych bledow, owszem przyznaje, ze
wskutek nieuwagi przepisywaczow pewne usterki w ciggu wiekow wcisnety sie
do tekstu Pisma swigtego. Absolutna nieskalalno$¢ swigtych Ksigg nie jest
podstawa nauki chrzescijanskiej. Ale to nie zmniejsza ich powagi |
wiarogodnosci. Wiemy, ze Tacyt si¢ mylil, mozemy wytkng¢ te lub owe
niedoktadnos$ci, ale nie mamy prawa odrzuca¢ ryczaltem wszystkich jego
swiadectw 1 odmawia¢ mu wiarogodnosci. Tak samo, nikt rozsadny nie
powinien na samym wstepie upiera¢ si¢, ze Pismo $w. jest wolne od
najmniejszego bledu przepisywaczy 1 jako takie narzucaé je kazdemu: jest to
bowiem kwestia, ktora nalezy bada¢ pod kierunkiem Kosciota i w $wietle
Wiary. Od nauki wymagamy tylko tego, aby na podstawie niezbitych
swiadectw, przyjeta wielki fakt Boskiego Objawienia. Co najwyzej, poniewaz
Kosciot uczy, ze Pismo $w. jest nieomylne, obowigzani jesteSmy przejs¢ do
porzadku dziennego nad zarzutami, pochodzagcymi z rzekomych btedéw, ktore
niedowiarek tam upatruje. W tym wzgledzie zdanie katolickie jest nastepujace:
"Nie da si¢ wskaza¢ w autentycznym tekScie biblijnym takiego twierdzenia,
wygloszonego przez samego autora natchnionej Ksiegi, ktorego falsz mozna by
udowodnié, czyli ktore by stalo w rzeczywistej sprzecznosci z prawda $cisle
naukowq". Przeciw takiemu zdaniu nie da si¢ przytoczy¢ zadnego powaznego
dowodu.
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Po usunieciu tych zarzutéw przeciwko Staremu Zakonowi, pozytywne
dowodzenie czerpac nalezy przede wszystkim z Nowego. Szkota Baura juz si¢
przezyta; wspoOtczesna za§ krytyka dochodzi prawie zawsze do innych
wnioskéw co do czasu, kiedy powstata ta lub owa Ksiega sw. Jedno wszakze
najwigcej gniewa przeciwnikow — cuda 1 proroctwa. Ale jeszcze raz
powtarzamy, ze jest to przeciwne nauce odrzuca¢ z tego jednego powodu
wiarogodne $wiadectwa, ktore w innej dziedzinie uznalibySmy za dostateczne.
Nauka $cista prowadzi do naszego wniosku, a szkota "historyczna™ niemiecka
nie jest usprawiedliwiona przez samg histori¢. Dzialy si¢ u Kkolebki
chrystianizmu zdarzenia po ludzku niewytlumaczone, nade wszystko cuda
Chrystusa, a pomigdzy nimi szczeg6lnie wielki cud Zmartwychwstania.

Aby sobie wyrobi¢ pewniejszy, bardziej stanowczy sad o opowiadaniu
zawartym w tekscie Ksigg sw. Nowego Testamentu, katolicy siggneli po
dowody do Starego. Nie odrzucaja oni na §lepo calej pracy krytycznej wieku
biezacego, ale tez nie chcg na Slepo przyymowac¢ wszystkich jej wnioskow, ktore
czesto sg owocem fantazji — a ktdz zaprzeczy, ze krytyka subiektywna rzadzi si¢
niekiedy swymi fantazjami i uprzedzeniem — lub przesadem, ktory bez wahania
odrzuca wszelkie nadprzyrodzone fakty. Wedtug katolikoéw — pomijajac powage
nauczajacego Kosciola — Stary Testament daje nastepujace dane niewatpliwe: W
Ksiggach Mojzeszowych mamy zbidér praw i1 opowiadan dotyczacych ludu
zydowskiego; potem od XI-go do V-go wieku szereg pism poetycznych,
moralnych, historycznych i prorockich, ktéore w sposob stanowczy podaja
glowniejsze fakty z dziejow ludu Izraelskiego.

Otoz ten materiat wystarcza do naszych dowodzen, bo to juz jest cudem i
niewyttumaczonym zgota objawem, ze na czele tych dziejow stoi silnie i
niewzruszenie monoteizm wsrod powszechnego batwochwalstwa na ziemi.
Bosko$¢ proroctw niemniej jest widoczng. Poza krytycznymi rozprawami o
chronologii, o materialnej nienaruszalno$ci tekstu Pisma $w., jak mozna nie
widzie¢ powszechnego oczekiwania Mesjasza, idei, obcej starozytnemu §wiatu,
o nawrdceniu narodow do jednego Boga 1 religijnym odrodzeniu przez
Mesjasza, ktory miat si¢ sta¢ glowa wszystkich ludéw? A to wszystko co byto
przepowiedziane 1 przeczuwane speknito si¢. Historycy ateistowscy zaznaczaja
na kazdym kroku co$ szczegdlnego w narodzie zydowskim i jego historii,
gubigc si¢ w domystach i tlumaczeniach. Katolicy méwig: "Nie masz tu nic
niewytlumaczonego: jedno bowiem jest tylko tlumaczenie dopuszczalne —
bezposrednie dziatanie Boze". Dzisiaj, zarowno jak w epoce Ojcdw, 1 za czasOw
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Bossueta, Ko$ciot zgodnos¢ 1 harmoni¢ obydwoch Testamentow uwaza za cechg
boskosci, im tylko wlasciwa.

Zostaje wiec jedyna droga: patrze¢ na Pismo $w. okiem Wiary, jako na
stowo Boze, pod nieomylnym kierownictwem Kosciota. Wprawdzie w tym
ogolnym zalozeniu wiele jest poszczegdlnych zagadnien, ale stanowig one
wylacznie tylko przedmiot rozpraw pomigdzy katolikami. Np. jak dalece
praktyczny i naukowy cel Ksiegi upowaznia nas do upatrywania w opowiadaniu
pozornie historycznym, wylacznie symbolu, majgcego wartos¢ w tym jedynie,
co oznacza jako symbol odpowiadajacy wszystkim warunkom innych znakéw
symbolicznych? Jak dalece mozna zgodzi¢ si¢ na dzisiejsze watpliwosci, co do
powstania takiej Ksig¢gi lub co do przyznania jej autorstwa temu lub owemu
pisarzowi. O ile wlaczenie jakiego§ dokumentu historycznego do tekstu
natchnionej Ksiggi potwierdza prawdziwos¢ danych w nim zawartych i w jakich
warunkach mozna podejrzewac, ze w tym dokumencie blad si¢ znajduje? Co do
tych kwestyj, jak réwniez wielu innych, bardzo nieraz subtelnych, katolicy, jak
si¢ czesto zdarza, podzielili si¢ migdzy sobg na zdania; jedni trzymajg si¢
catkowicie dawnych twierdzen, inni porzucili je, o ile to tylko si¢ dato, bez
popetnienia herezji. Czesto Kosciol musial wsrdd tych sporéw zabiera¢ glos
badz dla ustalenia zasad, badz dla doktadnego okreslenia ich znaczenia. Dogmat
wszakze rozwijat si¢ ustawicznie. Koncylium Watykanskie uzupehnito 1
wyjasnito nauke Soboru Trydenckiego o zbiorze ksigg i natchnieniu Pisma $w.
(inspiratio et canonicitas), o wartosci egzetycznego podania itd. — tym
sposobem odnosne dekrety trydenckie zostaly wznowione. Encyklika z 18
listopada 1893 r., Providentissimus Deus, rozwigzala tak jasno, jak nigdy
kwestie nieskazitelnosci Ksigg swietych.

W tej encyklice mamy jednoczesnie zakreslony wspanialy program
studiéw bliblijnych. Wielu dzielnie odpowiedzialo wezwaniu: w Niemczech
Allioli, Haneberg, Bisping, Schanz, Bickell, Kaulen; we Wloszech Patrizi; w
Belgii Corluy, Lamy, Van Steenkiste; we Francji Glaire, Le Hir, Ancessi,
Meignan, Trochon, Motais, Martin. Obecnie panuje szczegélny zapat ku
studiom biblijnym. Jemu zawdzigczamy powstanie takich wydawnictw, jak
"Revue biblique™: dalej dwa wspaniale 1 wielkie wydawnictwa: "Cursus
Scripturae sacrae" niemieckich jezuitow i "Dictionnaire de la Bible" uczonych
francuskich.

Pismo $w. juz samo przez si¢ stanowi potezny or¢z apologetyczny, i1
Kosciot postugujac sie¢ nim, sklonit uczonych katolickich, ze poswigcili si¢
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apologii w wieku biezagcym wiecej, niz kiedykolwiek. Dotad katolicy zajmowali
si¢ przede wszystkim, badZz ustaleniem, przeciw protestantom, koniecznos$ci
zywe] powagi, ktora by strzegla 1 thumaczyta Pismo §w. oraz rozstrzygata spory,
badZ uzasadnieniem w Kosciele rzymskim wyrdzniajacych cech prawdziwego
Kosciota, takiego, jak go przedstawia Pismo §w. i podanie. Taktyka wyborna
przeciwko nieprzyjaciotom Kosciota, a jej zastosowanie stalo si¢ o wiele
tatwiejsze, odkad rozproszyly si¢ chmury nagromadzone przez gallikanizm.
Nowoczesne odkrycia poparty znakomicie sit¢ dowodowa podania. Byto coraz
bardziej widocznym, ze protestantyzm sprzeciwia si¢ faktom najoczywisciej
udowodnionym. Znaleziono w katakumbach obrazy Matki Bozej z 11-go wieku,
Slady prawie wszystkich Sakramentow, zywe wyobrazenia Ofiary
eucharystycznej; same kamienie przemowily, gltoszac z niezrownang jasnoscig
rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, prymat papieza, koniecznos$¢
modlitwy za zmartych — stlowem caly katolicyzm! Czy w poszukiwaniach
wspniemy si¢ najwyzej, czy zaglebimy si¢ najnizej, jak moéwi Tomasz Moore
swym wyrazistym stylem — zawsze i wsze¢dzie znajdujemy papiestwo; zasady
za$ protestantyzmu spotykamy wytacznie u heretykow. Ale jest w tym jeszcze
co$ wiecej. Sam fakt istnienia Kosciota stanowi dowod. Juz Maistre i Lamennais
upatrywali palec Bozy w trwalosci Kos$ciota ponad wszystkimi zwaliskami, w
jego niezmiennej gigtkosci, ktora stosuje si¢ do wszystkiego, a jednak nie
przestaje by¢ soba, w jego oporze przeciwko wszystkim rozkladowym
czynnikom. Na ten konkretny fakt, widoczny dla wszystkich, z nowg odwaga, —
ktorg wlasciwie zaczerpngt od $w. Augustyna Lacordaire — zwrdcit uwage
swoich stuchaczéw w Notre-Dame, mowigc im: "Patrzcie na Ko$ciot, nosi on na
czole znak Boski". Koncylium Watykanskie uswigcito podobny sposob
argumentowania 1 zawarto go w kilku gtebokich wyrazeniach, wskazato bowiem
na Koscidl — spadkobierce cudownej przesztosci — jako na cud zywy 1 wieczny,
ktory stanowi pobudke do Wiary, zrozumialg dla wszystkich.

I rzeczywiscie, powyzsze zjawisko wprowadzilo w podziw najwieksze
umysty w naszych czasach; historykow, politykow, w ogole wszystkich
myslicieli. Rola socjalna Kosciota rzuca si¢ przede wszystkim w oczy przy
koncu biezacego stulecia; powszechnie podziwiaja niezroOwnang mistrzynie,
znajdujaca w swych odwiecznych zasadach jedyny s$rodek przeciw ztu
spolecznemu, podziwiajg wielka powage moralna, wyzsza nad site fizyczna,
podziwiajg potezng jedno$¢ nauki 1 rzadu, wsréd ogdlnego beztadu mysli 1
rozterek dusz.
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Teologia katolicka skorzystata z przyjaznych okolicznosci. Nie mamy
wprawdzie dotad arcydzieta, jakiego w dzisiejszych czasach potrzeba. Ale
istnieje traktat De Ecclesia — i udoskonala si¢ z dniem kazdym. Lacznie z
traktatami De Scriptura, De Traditione, De Fide, ktore w naszym stuleciu
znacznie zostaly rozwini¢te, mamy zupelng teori¢ metody apologetycznej i
nadprzyrodzonego poznania, ktérej Koncylium Watykanskie tak szczesliwie
nakreslito zasady.

Pismo $w. 1 Ko$ciot wprowadzaja nas do $wiata nadprzyrodzonego.
Badanie porzadku nadprzyrodzonego wiele postapito od stu lat, a pojecia o tym
przedmiocie staty si¢ bardziej jasne 1 doktadne. Nalezato zwroci¢ si¢ tylko do
przesztoéci. Swiety Tomasz powiedziat wszystko — lub prawie wszystko — o
r6éznicy pomigdzy tym, CO jest przyrodzone i nadprzyrodzone: o tym, do czego
mamy prawo, jako ludzie a do czego przeznaczeni jesteSmy z taskawego
postanowienia Opatrznosci Bozej, — a wigc co powinniSmy wiedzie¢ o tasce
poswigcajacej i 0 zyciu nadprzyrodzonym. Ale te pojgcia zaémity si¢ poniekad
za smutnych czasoOw reformacji. Koncylium Trydenckie przypomniato je i
wythumaczyto przeciwko nowinkarzom; Pius V-ty, potepiajac $miato Bajusa,
wobec nowoczesnych btedow, nadat mysli teologicznej nowy kierunek,
wyrazniejszy, pewniejszy, niz dawny augustianski. Ale wplyw jansenizmu,
walka szkot pomiedzy soba, idee kartezjanskie i antyscholastyczne op6znity az
do dni naszych rozrost dobrego nasienia. W koncu zrzucono stare okowy: teoria
taski poswigcajacej zostata przedstawiona w calej swej pieknosci, a
kategoryczne odpowiedzi $w. Tomasza na stare zarzuty przeciwko
sprawiedliwo$ci Bozej, jak si¢ pokazalo dajg najdoktadniejsze pojecie o
nadprzyrodzonosci i jej stosunku do natury.

Jak okresli¢ szczegolowo catly ten ruch idei, metod, pradow
teologicznych? Pordéwnaj, czytelniku, dla zdania sobie z tego sprawy,
najlepszych autorow XVIII-go wieku z autorami naszego stulecia, np. Billuarta
lub teologow Wiirzburskich z Franzelinem, Palmierim, Peschem itd. Wszakze i
takie poréwnanie nie daje jeszcze zupetnego pojecia. Pewnych rysow aktualne;j
mysli teologicznej nalezy szuka¢ u nieteologdw: u tych ostatnich wida¢, jako
to interesujemy si¢ przede wszystkim czlowiekiem i ludzkimi stronami
wielkich kwestyj; jak poza strong prawng i forum zewngtrznym, ktore
cztowieka kwalifikuje jako heretyka lub niewiernego, szukamy cztowieka
wewngetrznego, indywidualnego, ktory jest moze dobrej wiary 1 moze mituje
Boga wbrew swemu niedobrowolnemu btedowi; jak ponad czystg metafizyke 1
oderwane idee przenosimy psychologiczng analiz¢ i teorie poznania, nad spory
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I walki bez rezultatu — swobodniejszy i bardziej bezstronny poglad obserwatora
lub historyka.

Nie wszystko jest postepem w tych nowych dazeniach naszej teologii,
wymowy 1 ascetyki. Wszakze nasza wyzszo$¢ niezaprzeczona polega na
przedostaniu si¢ ducha historycznego do teologii i mys$li katolickiej. A to
stanowi fakt godny zaznaczenia.

Prawda mogta tylko zyska¢ na rozwoju historii i ogdlnego poczucia
historycznego. Jezeli na chwile katolicy doznawali obawy, widzac bron w
rekach przeciwnikow, inni $miato ujeli oskard w reke 1 nieustraszenie jeli kué
skamienialy przesztos¢ w tym przeswiadczeniu, ze "Kosciot potrzebuje tylko
prawdy", pewni, ze znajdg w glebi przesztosci niezaprzeczone §lady Bostwa 1
starg, niewzruszong opoke Piotrowa.

Teologowie nie mogli si¢ nie zainteresowaé¢ powyzszymi studiami,
owszem zawsze usilowali spozytkowaé je na rzecz uzasadnienia dogmatu i
podania. Ale zbyt powolnie wprowadzali ducha historii do studiow
dogmatycznych, za mato uwzgledniali proces powstawania i rozwoju pojec 1
wyktadow niewzruszonej prawdy katolickiej. Stad dochodzito do star¢
pomiedzy nimi a katolickimi dziejopisami naszych poczatkow religijnych — i
nalezy przyznac, ze stuszno$¢ nie zawsze byta po jednej stronie. Dzigki Bogu
wszakze, pokoj zostanie zawarty. Taki np. Franzelin lub Scheeben odznaczaja
si¢ wybitnym poczuciem historycznym, jak réwniez rozleglo$cig wiadomosci
patrystycznych; wszyscy dzi$§ rozumieja, ze mozna wierzy¢ §w. Tomaszowi Z
Akwinu 1 $w. Ignacemu Antiochenskiemu, tak jak wierzono dawniej, chociaz
dzi$ nie mowimy ich jezykiem. My dzisiaj wprowadzamy lepiej w zycie,
"realizujemy" lepiej, jak mowig Anglicy, idee dogmatyczne 1 teologie
przesztosci. Stad plynie niezmierny postep znajomosci samego dogmatu:
korzystnie jest bowiem dotkna¢ sie, ze tak powiemy, zyjacej rzeczywistosci;
dobrze jest patrze¢ na mtodg i pickng Wiare w jej pierwotnej, jeszcze zajekliwej
wymowie, usitujacg wytlumaczy¢ si¢ 1 zosta¢ zrozumiang! Wszakze baczy¢
potrzeba na to, aby zmystu historycznego nie stawia¢ na miejsce teologii, 1 aby
badanie faktéw nie odbywalo si¢ niezaleznie od zasad, ktore swym S$wiattem
powinny badanie to objasniac.
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Zmyst krytyczny idzie w parze ze zmystem historycznym; jest to
koniecznym warunkiem postepu wiedzy 1 stanowi cech¢ ducha naukowego.
Tutaj katolicy, jak 1 w ogole uczeni, mieli wiele do nauczenia si¢. Pomiedzy
myslg katolickg — tradycjonalng, spoleczng i1 prawomocng — a duchem
krytycznym, wnikajagcym z calg osobistg 1 bezwzgledng niezalezno$cig w istote
zagadnien religijnych, panowata z poczatku nieufno$¢ i nienawis¢. Sktadaty sie
na to rozmaite wzajemne nieporozumienia, wybryki zwlaszcza mlodych
krytykow, ktorzy — jak kto$S dowcipnie powiedzial — "mieli upodobanie thuc
szyby w szkole", pewna doza zazdros$ci obok poszanowania dla przesztosci,
nadto zabiegi o zachowanie od ruiny dawnego porzadku. Wszystko to ttumaczy
wzajemng niezyczliwo$¢. Ale 1 tu chmury si¢ rozpraszaja, i wkrotce wszyscy
bedziemy korzystali z blogie] w owoce zgody. Owszem, nalezy przyznaé, ze
teologowie, ktorzy najbardziej stali w opozycji przeciw krytyce, wiele juz
dzisiaj zyskali z nowego pradu. Trzeba bylo porzuci¢ dawne twierdzenia
stanowczo nie dajace si¢ uzasadnic, wyrzec si¢ dowodow, ktore stracity zupetnie
warto$¢, odrzucié¢ teksty apokryficzne i sporne fakty, sta¢ si¢ wreszcie bardziej
naukowymi i bardziej krytycznymi. Oto cenne zdobycze postepu. Z drugiej
strony, te twierdzenia, te fakty, ktore zostaty, nabraty niepozytej silty, uznane
przez wszystkich jako pewne 1 trwale na zawsze. Nie mozna juz dzisiaj
naukowo watpi¢ o faktach, dawniej goloslownie =zaprzeczanych przez
protestantdw; do takich np. nalezg: autentycznos$¢ siedmiu listow §w. Ignacego,
przybycie $w. Piotra do Rzymu, kult Eucharystii i Matki Bozej w I1-im wieku,
powaga pierwszych papiezy itd.

Teologowie wigc nie powinni mie¢ i nie majg zadnej urazy do krytyki. W
niej bowiem wyrabiajg sobie ducha, w $wietle krytyki waza swe twierdzenia,
oceniaja dowody 1 uzywaja tych tylko, ktéore maja rzeczywista wartosc.
Teologowie wiedzg dobrze, ze nauka i prawda moga tylko zyska¢ na rozumne;
krytyce, bo mysl katolicka o tyle wyda si¢ czystszg 1 pigkniejszg sama w sobie, o
ile wiecej bedzie oczyszczona z brudow 1 naleciatosci ludzkich. Wszakze nie
wolno pod pozorem krytyki wypowiada¢ wojny teologii i duchowi tradycji, bo
w takim razie mozna by latwo ugodzi¢ w samg prawde dogmatyczng. Niech
wiec krytyka krytykuje siebie samg. Nie dobra to metoda gardzi¢ twierdzeniami
przesztosci, lekcewazy¢ ludzi zawodu w rzeczach, dotyczacych ich specjalnosci,
przeczy¢ nie zbadawszy 1 nie zrozumiawszy powodow. Teologowie nie zwykli
wierzy¢ albo twierdzi¢ lekkomyslnie; a kiedy gloszag dang prawdg, jako zawartg
w podaniu, nalezy bezwarunkowo zbadac¢ ich twierdzenia, zanim powazymy si¢
sad o nich wydawac. Jest bezwatpienia podanie 1 podanie i powinno kazdemu
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bardzo chodzi¢ o to, aby nie bra¢ dodatkéw ludzkich za Boze stowo; wszakze
strzec si¢ nalezy, abySmy odstepujac z tatwoscig od jakiego$ twierdzenia
ludzkiego, nie odrzucili przez to pewnej czastki prawdy Bozej. Glos przesztosci
w tych razach, gdy idzie o dogmat jest po wiekszej czgsci wyrazem prawdy
objawionej; to co Boskie miesza si¢ nieraz wewngtrznie z ludzkim; nauczanie
autentyczne snuje si¢ wszedzie posrdd osobistych zapatrywan tego, kto uczy. A
zatem, nalezy koniecznie bra¢ w rachube charakter podaniowy 1 zachowawczy
teologii oraz mysli katolickie;j.

Wykazawszy, ze teologia i mys$l katolicka powinny by¢ przesigknigte
zmystem historycznym i Kkrytycznym, tym samym okreslamy ich stosunek
wzgledem tego, co si¢ nazywa "naukg" lub "naukami". Pomig¢dzy nimi (teologia
1 naukg) powinna panowac¢ zupetna zgoda, czyz bowiem nauka nie jest zar6wna
corka Boga, jak 1 Wiara? Czyz nie jest ona wsrod dzisiejszych ciemnosci
pochodnig oswiecajacy drzacym swiattem droge do tajemniczej Swigtnicy, gdzie
Bog do nas méwi i oddaje si¢ nam pod ostong? Nie boimy si¢ bynajmniej, aby
nauka sprzeciwiata si¢ cho¢ jednemu z dogmatéw: prawda nie moze sprzeciwiac
si¢ prawdzie!

Ale obok rzeczywistej, stwierdzonej wiedzy, jest jeszcze hipoteza, ktora
ma dopiero kiedys$ sta¢ si¢ wiedza; jest jeszcze pewna metafizyka wiedzy. Otdz
tutaj rozum i nauka domagaja si¢ ostroznosci. Jezeli potrzeba si¢ strzec, aby nie
odrzuca¢ prawdy pod pozorem obrony religii, nie wolno tez przyjmowac btedu
lub zgadza¢ si¢ na wszystkie hipotezy celem uchodzenia za toleranta i liberata.
Miejmy ducha nauki i mitos¢ prawdy: to bedzie najlepsza straznicg przeciwko
nierozwaznemu entuzjazmowaniu si¢ dla podejrzanych nowinek i przeciwko
nieuzasadnionemu oporowi wzgledem powaznych twierdzen.

Wobec nowoczesnej filozofii nasze stanowisko, jak tatwo odgadnaé,
powinno by¢ takie samo. Skoro mysl katolicka probuje sit swoich, jako nauka
dogmatu i pracuje nad doktadniejszym wytlumaczeniem swych wierzen,
wtenczas staje si¢ ona teologig. Z drugiej strony, teologia, jezeli chce zdaé
sobie rachunek z samej siebie, jezeli rozumuje nad samym przedmiotem,
stowem jezeli chce by¢ rzeczywiscie teologia a nie tylko egzegeza lub historig
— musi koniecznie filozofowaé: nie masz znajomoséci Wiary bez filozofii. Sw.
Tomasz 1 wielcy scholastycy "chrystianizowali" czyli przerabiali na
chrzescijanskg modte nie tylko Arystotelesa — jak si¢ to czesto mowi — ale
Arystotelesa 1 Platona; a papieze niejednokrotnie stwierdzili 1acznos¢ teologii z
filozofig scholastyczng; nieraz tez potepiali tych, ktorzy ja odrzucili. Lacznos¢
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jest nierozerwalna, i ani mysle¢ mozna o jej naruszeniu: wszelkie usitowania w tym
wzgledzie platonikdw, kartezjanow 1 w wieku biezagcym francuskich 1 belgijskich
tradycjonalistow, ontologistow 1 wloskich rosministow pozostaly bez skutku.

A teraz, jaki stad wniosek? Czy ten, ze Kosciot prawem lennosci jest
przykuty do jednego systemu, ktéry jedynie nalezy uwaza¢ za prawdziwy?
Niezupehie! Ale mniemaé nalezy: Zze inne systemy sa falszywe, poniewaz
sprzeciwiajg si¢ uznanym prawdom; ze system powyzszy jest bardzo
odpowiedni do wytlumaczenia dogmatu, ze sg wreszcie pewne punkty ogdlnego
poczucia i pierwotnej filozofii, starsze — ze tak powiem — od wszelkich
systemow, ktore filozofia scholastyczna zdobyta drogg rozumowania i ze w tych
punktach dogmat katolicki nie dopuszcza watpliwosci.

Przeciwnicy gniewajg si¢ z powodu tych rzekomych "uroszczen"
scholastykow 1 przeciwko pretensji przywlaszczenia wylacznie dla siebie
prawdziwej filozofii dogmatu. Ale potrzeba, aby prawda sama w swej sprawie
przemawiata i sama si¢ uzasadniata: to jej prawo, to jej obowigzek.

Nalezy przeto uznaé, ze teologia wiele zyskala, wrdociwszy do Sw.
Tomasza i scholastyki. Chcac uprawiaé teologi¢ niezaleznie od $§w. Doktora
anielskiego 1 scholastyki wpada si¢ w nietad 1 zamet: dowodem tego s3
teologowie ostatnich trzech stuleci.

Powr6t ku scholastyce jest w znacznej czeSci dzielem ostatnich lat
piecdziesieciu: jak tatwo odgadnac¢, zaczat si¢ wspotczesnie z odrodzeniem
filozofii scholastycznej. Leon XllI-ty wielkg i energiczng okazal pomoc w tym
wzgledzie. Na jego wezwanie, ruch stal si¢ ogdlny, i oto dzisiaj widzimy
znakomite jego rezultaty.

Ruch ten przetrwa, pomimo prawdopodobnych usitowan reakcji.
PowinnisSmy si¢ z niego cieszy¢, w imi¢ teologii, w imi¢ ducha naukowego,
ktory ja coraz wigcej przenika. Jezeli bowiem nauka rozwija si¢ przez ziaczenie
ducha postepu z duchem tradycji, w $w. Tomaszu wiasnie widzimy najwigksze
— dodajmy szczesliwe — potaczenie tego podwdjnego ducha; a zatem nie inng
droga, jak tylko w $cistej z Doktorem anielskim tacznos$ci teolog najpredzej
nauczy si¢ 1$¢ rdwnolegle z postepem swego wieku, nie zrywajac jednakze z
przesztoscia.

Streszczajac wszystko, co dotad powiedzieliSmy o postgpie naszego
wieku w dziedzinie dogmatycznej, przychodzimy do wniosku, ze w porownaniu
z wiekiem XVIII-tym nasze stulecie stanowi epoke odrodzenia mysli katolickie;.
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Najpierw zakwitla w nim idea religijna pod najsubtelniejsza forma: t¢ idee
Chateaubriand przedstawit wyobrazni i sercu, Maistre — rozumowi, Lamennais —
woli. Uksztaltowala si¢ ona stopniowo, jako idea katolicka i w tej formie
widzieliSmy ja Zyjaca 1 postepujaca. Wreszcie, pewna samej siebie, starata si¢
ona — z powodzeniem — zosta¢ uczong i filozoficzng. Ewolucja dokonata
si¢ nie bez wewne¢trznych walk 1 wbrew tendencjom nacjonalistycznym i
panstwowym, wbrew zbytniemu uganianiu si¢ za postepem, bez wzgledu na
jego wartos¢ w danym razie, za rozkielznang wolnoscig, wygorowanymi
ustepstwami, przesadnym indywidualizmem, to znowu wbrew zbytniemu
niedowierzaniu rozumowi i wszelkiej nowosci. Pokoj zostal zawarty, co do
gléwnych punktéw, wielki pokd; "rzymski", ktory skadingd nie usituje
bezwarunkowo wszystkiego opanowac ani thumi¢ wszelkiego zapatu. Oto stan
rzeczy wewnetrzny. A jaki jest nasz stosunek do myslicieli, ktorzy sg poza
Kosciotem? Lepszy, zdaje si¢, niz byt kiedykolwiek, przynajmniej pod pewnymi
wzgledami. Wprawdzie nie slyszymy jeszcze uroczystego "ogloszenia praw
Boga", zapowiedzianego przez J. de Maistre'a na koniec XIX-go wieku, ale
przynajmniej ludzkos¢ widzi, ze aby zy¢ szczg$liwie, nie wystarcza ogtosi¢
"praw cztowieka". A czy to nie jest juz ukryta proklamacjg praw Boga?

Duch nowoczesny w stosunku do mysli katolickiej byt prawie w tym
samym polozeniu, co wspoiczesne panstwo w stosunku do Kosciota. Dlugo
uwazal on go jako najzacigtszego nieprzyjaciela i myslal tylko o tym, jakby
zrzuci¢ jego jarzmo. Atoli mnoza si¢ zapowiedzi, ze w przysziosci stosunki
uksztattuja si¢ lepiej, ze oprg si¢ na wzajemnym, stusznym ocenianiu siebie i
zyczliwszym usposobieniu. Skoro wiek XX-ty powrdci do sprawiedliwosci i
prawdy, bedzie podziwiat mysl katolicka, uzna, ze ona sprzyja prawdziwemu
postepowi wiedzy filozoficznej. Bedzie jej wdzigczny za opor przeciwko
niezno$nym wybrykom indywidualizmu, jak réwniez za to, ze nie zwatpita o
rozumie wtedy, gdy rozum przestawat by¢ soba.

I kto wie, czy nie wyrzekajac si¢ bynajmniej swoich praw i swobody — o
ktore zreszta mysl katolicka nie mniej si¢ troszczy dla rozumu, jak on sam — nie
poda jej reki, jako madrzejszej 1 Swiatlejszej siostrze.

J. V. Bainvel SI

Spolszczyt Ks. Stanistaw Bajer
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Jedno stulecie. Ruch wszechswiatowy w ciggu XIX-go wieku. Seria Il-ga. Tres¢. IX.
Dziejopisarstwo. — X. Sztuki pigkne. — XI. Muzyka. — XII. Nauki fizyczne i chemiczne. —
XIII. Religia i religie. — XIV. Dogmat i mysl katolicka. — XV. Zycie wewnetrzne Kosciota. —
XVI. Walki Kosciota. — XVII. Rozszerzenie Kosciota katolickiego. Warszawa. Sktad Glowny
w Ksiegarni Gebethnera i Wolffa. 1901, ss. 149-187. (BIBLIOTEKA DZIEL
CHRZESCIJANSKICH). (1)

(Pisownig 1 stownictwo nieznacznie uwspotczesniono).

Przypisy:
(1) Por. 1) Ks. René-Marie de la Broise Sl, Religia i religie.

2) Ks. J. V. Bainvel SI, Kult Serca Bozego. Teoria i rozwdj.

3) Ks. Antoni Langer Sl, a) Rozwdj wiary. b) Pojecie o Bogu w chrzescijanstwie i u filozofow. C)
Czlowiek w stosunku do religii i wiary. d) Sw. Tomasz z Akwinu i dzisiejsza filozofia. €) Kardynal
Jan Chrzciciel Franzelin i jego znaczenie w katolickiej nauce. f) Kazanie o Kosciele. g) Kazanie
na uroczystos¢ Opatrznosci Boskiej. h) Kazanie na uroczystos¢ sw. Barbary.

4) "Przeglad Koscielny", a) Kilka uwag o historii dogmatow. b) Jurysdykcja koscielna i jej

uzupetnienie. ¢) Kardynat Franzelin.

5) Bp Franciszek Lisowski, Sw. Tomasz z Akwinu o rozwoju dogmatéw.

6) Ks. dr Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) System modernistow. d) Modernistyczny Neokosciél. €) Problem
istnienia Boga. f) Dogmatyka katolicka. Podrecznik szkolny. Q) Gtéwne zasady etvki Kanta a
etyka chrzescijanska. h) Modernizm w ksigzce polskiej.

7) Ks. Jacek Tylka SI, a) Dogmatyka katolicka. b) Traktat o Kosciele Chrystusowym. c) O
obojetnosci, czyli indyferentyzmie w rzeczach religii. d) O wlasnosciach religii. €) O cnotach

heroicznych.

8) Ks. Wiodzimierz Ledochowski SI, a) Rozumnosé¢ wiary. b) Wewnetrzna pewnosé aktu

wiary.

9) Abp Antoni Szlagowski, a) Wiara w pojeciu katolickim, a modernistycznym. b) Wiara w
Zyciu. C) Prawda wedtug nauki KoSciola, oraz twierdzerr modernistow. d) Zasady

modernistow (modernistarum doctrina).

10) Ks. Jan Rosiak Sl, a) Chrystus mistyczny. b) Idgc nauczajcie. ¢) Tu es Petrus. d) Wiara i
"doswiadczenie religijne”. €) Suarez. 1548 — 1617.

11) Ks. Franciszek Gabryl, 1dea ewolucji w teologii katolickiej.

12) Bp Kazimierz Tomczak, Modernizm a protestantyzm liberalny.

13) Ks. Jan Domaszewicz, Ze skarbnicy wiedzy teologicznej. Studium dogmatyczne na
podstawie sw. Tomasza, Doktora Anielskiego.

14) Bp Wiadystaw Krynicki, a) Dzieje Kosciola powszechnego. b) Pelagianizm i
semipelagianizm. ¢) Sobdr Watvkanski. d) Zasady modernizmu.

15) Abp Walenty Zubizarreta OCD, O modernizmie (De modernismo).
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16) Ks. M. Dietz SI, Dogmat stworzenia wedle sw. Tomasza z Akwinu.

17) Ks. Marian Morawski Sl, a) Filozofia i je] zadanie. b) Dogmat ftaski. 19 wyktadow o
porzqdku nadprzyrodzonym.

18) Bp Michat Nowodworski, a) Wiara i rozum. b) Liberalizm. c) Chrystianizm i materializm.
d) Monogenizm. e) Rekomendacja ksigzki pt. "Homo versus Darwin, czyli sprawa o
pochodzenie czfowieka".

19) Ks. Jules Souben, Mortara. Sprawa ochrzczenia chorego dziecka zZydowskiego.

20) a) Maty katechizm o Syllabusie. b) Maly katechizm o Nieomylnosci Najwyzszego Pasterza.

21) Ks. Maciej Jozef Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa. Tajemnica Kosciola i jego
sakramentow.

22) Ks. Wiadystaw Michat Debicki, a) Albert Stockl (historvk filozofii i apologeta). b) Wielkie
bankructwo umystowe. Rzecz 0 nowoczesnym skrajnym sceptycyzmie naukowo-filozoficznym.
c) Wariacko-zbdjecka filozofia (Fr. Nietzsche). d) Filozofia nicosci. Rzecz o istocie buddyzmu.
e) Aniof upadly. Lamennais w oSwietleniu najnowszym.

(Przyp. red. Ultra montes).

BIBLIOTEKA DZIEL CHRZES'CUANSKICH;_

Jedno stulecie
RUCH WSZBCHSWIATOWY W (1AGU XIX-go WIEK

Mo rea TRl
—% Serya L8

TRESC,
I, Dricjopisarstwo. — . Sutaki piekne. — X1 Muyka, — NIL Nauki fizgemme i chemiczne. —
Xl Religia i religie. — XIV. Dogmat i mysl katolika. — XV. Iycie wewnetrane Koieiola. —
VI Walki Koéciola. — XVIL Rozszerzenie Koseiola katolickiego.

WARSZAWA
Skiad Gtéwny w Ksiegarni Gebethnera i Wolffa

1201

(HTM)

© Ultra montes (www.ultramontes.pl)
Cracovia MMXIX, Krakow 2019

34



http://www.ultramontes.pl/dogmat_stworzenia.pdf
http://www.ultramontes.pl/morawski_filozofia_wyd_3.htm
http://www.ultramontes.pl/dogma_gratiae.pdf
http://www.ultramontes.pl/dogma_gratiae.pdf
http://www.ultramontes.pl/dogma_gratiae.pdf
http://www.ultramontes.pl/wiara_i_rozum.pdf
http://www.ultramontes.pl/liberalizm.htm
http://www.ultramontes.pl/chrystianizm_i_materializm.htm
http://www.ultramontes.pl/nowodworski_monogenizm.htm
http://www.ultramontes.pl/homo_versus_darwin.htm
http://www.ultramontes.pl/homo_versus_darwin.htm
http://www.ultramontes.pl/homo_versus_darwin.htm
http://www.ultramontes.pl/mortara.htm
http://www.ultramontes.pl/katechizm_o_syllabusie.pdf
http://www.ultramontes.pl/katechizm_o_nieomylnosci.pdf
http://www.ultramontes.pl/scheeben_tajemnice_chrzescijanstwa_7.htm
http://www.ultramontes.pl/scheeben_tajemnice_chrzescijanstwa_7.htm
http://www.ultramontes.pl/albert_stockl.htm
http://www.ultramontes.pl/wielkie_bankructwo.htm
http://www.ultramontes.pl/wielkie_bankructwo.htm
http://www.ultramontes.pl/wielkie_bankructwo.htm
http://www.ultramontes.pl/Nietzsche.htm
http://www.ultramontes.pl/filozofia_nicosci.pdf
http://www.ultramontes.pl/lamennais_aniol_upadly.htm
http://www.ultramontes.pl/bainvel_dogmat_i_mysl_katolicka.htm
http://www.ultramontes.pl/

